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MUQODDIMO

Falsofs ruhun beadani terk edarsk xayalen olsa da, miitlaq
diinyaya qayitmaq cohdidir. Miixtslif insanlarmn ruhlar1 Haqiqgat,
Xeyir va Gozallik alomina eyni daracads yaxin olmadigina gors,
onlarin hafizalerinde miitlaq alomin rengarangliyi miixtalif sakil-
ds iz qoymusdur. Falsafi sistemlarin coxlugu, hamginin onlarin
arasinda ziddiyyetler buradan irali galir.

Deyo bilarik ki, folsofo manavi tefokkiir madeniyyetinin ayrica
bir hissasidir. O, falsafoni dyrenean.insani praktiki hayat proqra-
mi, heyatin ali menasmin dork edilmesi, oxlaqi ideallar ils
silahlandirmagt garsisina magsed qoymusdur. .Kant falsafonin
foal praktiki xarakterini vurgulayaraq.yazirdi: “Umumiyyatlo,
miidriklik bilikden daha_gox foaliyyst torzinden ibaretdir...”
Falsafo miikemmaol miidriklik ideyasini tocesstim etdirir, insan
zokasinin ali maqsadlarini gosterir. Filosoflugun mahiyysti ali
monavi doyarlari asaslandirmagdar:

Falsafs diinyan1 avvalca dork edan, sonra ise.ontt giymatlondiren
insanin menavi istiqamatlondirilmasi funksiyasini yerine yetirir.

Insanda insaniyyatlik, biitévliikds insanin na demak oldugu fal-
sofoni maraqglandiran 'masslalordir. Onu Oyrenanlors insan
haqqinda haqiqgati derk etmok imkani yaradir. Onu sadace olaraq
insana yonelmasi deyil, insana mahz subyekt, soxsiyyot kimi
istiqgamatlonmasi saciyyealondirir.

Falsafa biliyin en humanist nazari formasidir. O, insanla xiisusi
dilde danisir, ona kim oldugunu, insani leyagat ve vazifenin
naden ibarat oldugunu, onun comiyysts, tebists, basqa insana,
biitiin Kainata miinasibatde bir insan kimi hiiquq ve vezifs-
larinin nadan ibarat olmasini izah edir.
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Biliyin diinyagoriisii sistemi olan folsefonin osas vazifasi insan
monoviyyatini, ali humanist aqidsler sistemini inkisaf etdir-
mokdir.

Falsofonin Oyrenilmasi onun tarixini, an gorkemli niimayen-
dalerinin baxislarini, osas anlayis ve kateqoriyalar1 bilmoyi
nazarda tutur.

Bu dars vesaitinda folsafo tarixinin, miiasir folsafa elminin prob-
lemlarinin vo ona miivafiq olaraq, anlayis ve kateqoriyalarin qisa
sorhi verilmisdir.

Umid edirik ki, bu dors vesaiti ali moktablarin telobslori tclin
faydali olacaq ve onlara falsafo kursunu meanimsamoakda komak
edacakdir.
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Falsafa nadir. Falsafo insan biliyinin an gadim sahslarindan biri,
diinyagoriisii xarakterli problemlsrin qoyulusuna ve hsalline
y6nalmis menavi faaliyyetin xiisusi sahasidir. Bizim eradan avval
VII-VI asrlorde Hindistanin, Cinin vo Qadim Yunarnistanin boytik
filosoflarinin fealiyyeti sayasinds yaranmus falsafe ictimai stiurun
asas formalarindan biring, diinya ve onun dark edilmasi haqqin-
da on iimumi anlayislar sistemins gevrilmisdir. Filosoflar 6z
saylorini diinyagoriisii masalalerinin qoyulusuna ve onlara
cavab axtarisina yonaldirdilar. Falsafonin toxminean ii¢ minillik
tarixi orzinds onun niimayendaslori baseriyyat tiic¢lin hayati
shamiyyatli masalalar garsiya qoymus, bu barades 6z baxiglarim
irali stirmiiglar. Bu noqteyi-nazarin har biri hamin masslalarin
basa diisiilmasine yeni mona ¢alar1 vermisdir.

“Foalsafa” sozli yunan mansgali olub, “hikmata” (sofiya) “mahab-
bat” (fileo) demakdir. Bazi tarixi senadlsrs gors bu soziin yaran-
mas1 Herodot, Heraklit.vePifaqorun adi ils baghdir. Bu sozii ilk
dafs Pifaqor (e.s. taqriban 580-500-cti illor)miidrikliye ve diizgiin
hayat torzina can atan insanlarbaresinde-islotmisdir. Lakin bu
soziin manasint ilk dofe Platon(e.o. 428-348-ci illar) vo Aristotel
(e.a. 384-322-ci illar) dorinden tahlil etmislor. Ealsafoni xiisusi bir
elm kimi ilk dafe forglendiran Platon-olmusdur.

“Folsofe” sOzii muxtalif dovrlerde miixtalif monalarda basa
disiiliirdii. Bununla bels, biitiin hallarda bu s6zbiliyin xiisusi bir
novii olan hagigats, miidrikliye mehebbst, darin tofokkiir, hoyat
fealiyyatinin diizgilin oriyentirlorinin axtarigt ve tapilmasi, insan
hayatinin diistiniilmiis sekilds qurulmas: yollarini nazards tutur-
du. Belalikls, deya bilarik ki, falsafo varligin asas suallarina insan
torafinden cavablarin axtarilmasi ve tapilmasi demakdir. Falsafo
diinyagoriisti, butovliikds diinyaya ve insanin bu diinyaya
miinasibatine baxiglarmin macmusudur.

Falsafonin mévzusu. Artiq qeyd etdiyimiz kimi, miixtalif dovr-
lorde “folsafe” anlayisina miixtelif menalar verilmisdir.
Baslangicda bu anlayis daha genis mena — yaranmaqda olan
elmin v noazari tofokkiiriin cizgilorine malik idi. Qadim dovriin
falsafasi insanlarin tobiat vo 0zlari haqqinda ilkin elmi bilik va
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nazari miilahizalorinin vehdati ilo forqlenirdi ki, sonradan da
onlarin asasinda miistaqil falsafi fikir inkisaf etmisdir.

Filosoflar asrlor boyu tebiatin ne oldugu haqqinda ¢ox tiziicii vo
derin miilahizaler irali siirmiislor. Ik yunan filosoflarinin
maraqlarinin predmeti do bu olmusdur. Onlarin miisahidsleri,
diisiincalari, analogiya ve hipotezlari diinyanin, Yerin, Giinasin
vo ulduzlarin yaranmasi, tebistin abadiliyi ve sonsuzlugu
haqqinda suallara idraki qane edan cavablar axtarisina yonalmis-
di. Filosoflar onlar1 maraqlandiran masalalora miixtealif noqteyi-
nazarden yanagirdilar ve buna gore, onlarin cavablar1 da miix-
tolif idi. Bununla barabar, problemin hslli {iciin onlarin har
birinin toklif etdiyi variant miitloq heqiget hesab edilmirdi:
hamige istar problema yeni yanasmalara, istorse de bu barads
yeni suallara yer qalirdi. Bu fikir ve yanasma miixtalifliyi
soraitinda felsefe Oziinlin osas_vezifssini insanlarm parakends
biliklarinin toplanmasinda ve timumilesdirilmasinde goriirdi.
Beloalikls, folsafe baslangicda tebiat folsefesi kimi ¢ixis edirdi.

Filosoflar tedricentinsana, insanin-mahiyystine, onun ictimai-
hayati masalalaring, tarixin ve madaniyystin manasina da maraq
gostormayo basladilar. Qadim yunan. filosofu Sokrat (e.s. 469-
399-cu illor) insanin hoyati.ve 6liimii,-insan hayatinin menasi,
insan biliklerinin manbaleri” barads, mordlik, ezmkarlgq,
adaletlilik ve miidriklik kimi etik kateqoriyalar haqqinda
mithakime ytiirtidiirdii. Sokratin-dévriinden baslayaraq insan
problemi falsafi axtariglarin digqet markazine ¢evrilmisdir.

Aydindir ki, falsafi diigtincelar tobiato ve insana aid movzular otra-
finda comlegmisdi. Amma bu moévzular tokce folsafi diinyago-
ristiniin deyil, imumiyystls, diinyagoriisiiniin mévzusudur. Ogar
beladirss, onda falsafenin spesifikasi naden ibaratdir? Onun asas
xtisusiyyati bununla baghdir ki, burada tefokkiir nazari xarakter
dagiyir: filosoflar nezari miihakimalere daha c¢ox diqget yetirir,
insanin zekasina daha tez-tez miiraciet edirler. Mahz 6ziiniin bu
xtisusiyyati sayasinde bu giin falsefo bagariyyatin galocoyi, ictimai
inkisafi 6oncogdrma yollar1 ve imkanlari, madeni-tarixi prosesin
istiqamoti barods masalalera ¢ox boyiik maraq gosterir.
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Bu giin homin problemin diinyagoriisii ve ideologiya kimi xiisusi
kaskinliyi eksponensial artimin basariyyeti diicar etdiyi bohran,
yaxinlasmaqda olan ekoloji folaket tohliikasi, planetds milli vo
konfessional miinaqigalorin davam etmasi, totalitar ideologiya-
larin iflasi, eloce do madaniyyatlarin inteqrasiya prosesleri ila
baglhdir. Fundamental hoayati problemlari 6yranmayin alternativ
yollarmin axtarisi folsefonin an miithtim vezifelorinden biridir.

Falsafonin funksiyalari. Falsafonin shamiyyati onun “diinya - in-
san” sisteminda timumi problemlor {izerinds miilahizalor yiirtit-
mokls insanlari tebiat ve comiyyet alominds istiqamatlandirs bil-
mosinden ibaratdir. Insan 6z heyatinin miisyyen anlarinda segim
zarurati qarsisinda qalir vo 0z segimindan asili olaraq azadligini
reallagdirir. Falsafo insanin daha diizgiin se¢im etmasine komak
etmoalidir. Bu masalonin halli {iciin falsafs en timumi ideyalars,
ideallar, prinsiplari, baxislari, kateqoriyalari, tocriibs formalarin
agkara ¢ixarir, davranig=meyarlarini, dayerlorin iyerarxiyasin
miisyyenlesdirir v@ onlarin zekanin tongidistizgacindan kecirilo-
rok dayisen diinyada yeniden giymotlondirilmasine komak edir.

Bu prosesds felsafe bir sirafunksiyalari hayata kegirir. Onlarin an
mithiimlarini arasdiraq.

Diinyagoériisii funksiyasi.-Folsofonin-btt on miihiim funksiyasi
biitovlitkde diinyanin menzarosini aks etdirmok, miixtalif elm-
lorin moalumatlarini,/ incasenat ve praktiki~foaliyyetin biitiin
sahoalarinds qazanilmig biliklari-birlagdire bilmssinden ibarstdir.
Falsafe biitovliikds bagariyyetin intellektual, menavi ve praktiki-
hayati nailiyystlerini shate etmaye, timumilasdirmays ve dark
etmayo calismagla barabar, hom do gerg¢oklik haqqinda timumi
biliklorin mazmununu ve onlarin alds edilmasi tisullarini nazari
cohatdan asaslandirir. Falsafo diinyagoriisiintin qeyri-falsafi for-
malarimni tonqgid etmak va rasionallasdirmaq yolu ils haqiqi idra-
kin yolunu temizlayir, diinya haqqinda yeni tesevviir formalas-
dirir, insanlarin diinyaya miinasibotini, ictimai hadisalorin
giymatlarinin nayin asasinda yaranmasini, gerc¢okliyin bu ve ya
diger faktlarinin naye gors qobul edilmasini vo ya edilmamasini
aydinlagdirmaga komak edir.
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Folsafonin metodoloji funksiyasi elm, incesenat ve ya sosial
praktika sahasinds qarsiya qoyulmasindan asili olmayaraq, han-
sisa moaqsada ¢atmagin vasits, metod ve prinsiplarinin miiayyen-
losdirilmasidir.

Falsofonin humanist funksiyasi sosial gerg¢okliyin sorhindso,
insana diqgatli miinasibat yollarinin axtarisinda, manavi, badii
siiurda yaranan ideyalarin nazari dile cevrilmesinds, etik ve
estetik yanasmalarin yayilmasinda reallagir.

Falsofonin praktiki funksiyasi onun axlaqi dayarlerinds ve in-
sanlarin rifahinda ardicil suratds qaygida tezahiir edir. Bu halda
folsafo hom fardin, ham de comiyystin menafelorini nazers alir.
O, fordin 6z davramisini miistaqil tonzimlemsasine, heyatinin
moanasini vo magsadini, galocak taleyini dork etmasine, 6z prob-
lemlorinden-bas ¢ixarmasina komok.edsn Borc, Masuliyyat vo
Vicdan haqqinda comiyyatdeyaranmis axlaqi tesavviirleri timu-
miloesdirir. Clinki mohz ali oriyentirlorin itirilmasi ¢ox vaxt insan-
lar1 hayatda narkomaniyaya, alkoqolizma.ve cinayatlore gotirib
¢IXarir.

Falsafo basqa funksiyalari da reallasdirir..Onlarin an vaciblari
predmeti malum ‘olan sosial ger¢oklikda. giindalik oriyentirlor
rolunu oynayan Nembst, Xeyir, Sor kimi doayerlor haqqinda
tesavviirlerin yaranmasindan ibarst olan konstruktiv-daysr
funksiyasi; eksplikasiya funksiyasi,;“yoni obyektiv gercokliyi
oks etdiren timumi ideyalarn askar edilmesi; rasionallasdirma
funksiyasi, yeni diinyagoriisii terkibli movzulari, ideyalar1 ve
masalalari mantigi formaya salmagq; sistemlasdirma funksiyasi,
yoni basar tacriibasinin ayri-ayr1 elementlari arasinda slagalarin
va miinasibatlorin miisyyen edilmasi, onlarin vahid tam saklinda
birlasdirilmasi vo macmu noaticalorin formalasdirilmasi; tengid
funksiyasi, yoni geyri-falsafi diinyagoriisii formalarinin nazari
xurafatlarin1 ve yanilmalarini onlarin obyektiv meazmunu
baximindan tahlil vo agkar etmak funksiyasidir.

Bundan slave, falsafonin izahat-informasiya, madeni-tarbiyavi
va basqa funksiyalar1 da vardir.

Ramiz Mehdiyev



Falsafonin tayinati. Falsafonin asas toyinati diinyan1 ve insan
hayatin1 anlamaq prinsiplarine yiyslonmokdir. O, insan tofak-
kiirtinti rasionalliga dogru istiqamatlondirmalidir. Ke¢misin vo
bu giinlin moadani-tarixi tacriibesine miiraciot etmokls falsafo
diinyan1 anlamagin kéhne baxislarini ve sxemlarini stibho altina
alir, onlar1 tengid edir ve pug etmaya ¢alisir, onlarin asasinda go-
lacoyo istigamatlonmis prinsipce yeni ideyalar, diinyagoriisii ob-
razlar1 vo ideallar1 formalasdirmaga imkan veran tofokkiir tisulu
yaradir. Falsafo onu dyrenen insanin adiliklarin fovqiine qalxma-
sma, Oziinii tokmillagdirmasine ve golacak taleyini aydin tosov-
viir etmasine komoak edir. Falsofo olmasa, insan 6z moévcudlugu-
nun manavi biitovliiylintin en imumi asaslarini derk eds bilmoaz.

Falsafa, mifologiya va din. Qeyd etdiyimiz kimi, falsafe diinya-
goriisii formalarindan biridir, lakin birincisi.deyildir. Falsafe {ig
min il-bundan evval, ilk boyiik-filosoflarin yasayib-yaratdig:
dovrde meydana galmisdi. O dovrde stiurun hakim formalar:
mifologiya vo din idi.

Falsafonin genezisinin;“onun_sosial funksiyalarmin ve ictimai
stiurda tutdugu yerin.dark edilmasi yolunda falsefonin mifologi-
yaya veo dine miinasibatinin basa disiilmoesi boyiik shomiyyot
kasb edir. Elmin son nailiyyatlori ilo alagedar bu masalenin tohlili
tarixi-falsafi prosesin bazi~adi sxemlsrinden miisyyen godar
konarlasmagi nazarda tutur.

Mifoloji stiur dini ve.ya-folsofi stiurdan daha qodim siiur
tipidir. O, sinkretikdir ve dinin, badii yaradiciliq baglangicinin,
oaxlaqi norma ve moagsadlerin elementlarinin boltiinmemis
vohdati kimi ¢ixis edir. Mifoloji siiurda texayyiilde can-
landirilan, fantastik anlayislar realliga cevrilir, haqiqatda
movcud olanlar kimi gebul edilir.

Mifoloji va dini stiurun nisbati masalasi maraq dogurur. Slbatto,
mifoloji stiur dini stiurun bir sira cehatlarini ve xiisusiyyetlarini
ehtiva edir: diinyanin fantastik inikasi, mifik, illiizor obrazlara
realliq kimi miinasibat, xaosu mifoloji vasitalarlo kosmosa “gevir-
makls” movcud ictimai miinasibatlorin sakrallasmasi. Insanin
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Ozunil ve otraf alomi dork etmok kimi iimds tolobati ham dindo,
ham da mifologiyada ifade olunur. Lakin dinin asas alamati fov-
geltabiiliye inamdirsa, bu alamati mifoloji stiura totbiq etmak ¢o-
tindir. Clinki mifoloji stiurda tebii alomin fovqgaltabiiliys zidd ol-
mast yalniz potensial imkan kimi verilmisdir. Tobii ilo fov-
geltebiinin tamamils ve ya gismen eynilosdirilmasi, onlardan
birinin digerine g¢evrilmasi mifologiyanin xiisusiyyetidir. Mahz
bu xtisusiyyet mifologiyanin fovgeltabiiliyine baxmayaraq, insan
moantigine tamamils uygun olmagq xiisusiyyetini qoruyub saxla-
maga imkan verir. Y.E.Qolosovker gostorir ki, mifik gohroman
miiayyen diisiinconin tacesstimiidiir ve onun mifdas tosvir edilon
biitiin horokatlori bu dusiinconin miixtalif tezahiirloridir: mose-
lan, Diistinconin qiz1 olan Afinanin Zevsin basindan, diisiince
manboyinden, yani Zevsin diisiincasinden dogulmas: tebiidir;
Tesey Poseydonun magarasimin dibins"diismiis, ancaq 6lmemis-
dir, lakin Nikomed onu gayadan denizs atanda Tesey batir, ciinki
o artiq 6z manasini itirmis ve lazimsiz olmusgdu.

Dinls bagh haldaise Allaha inam xiisusi mena kasb edir. Dina
goro, o ciimladen islam. dinina gors, Allaha inam insanin yaradil-
dig1 andan ona xas‘olan tebii qabiliyyet, haqiqi hayat ve davranis
torzidir.

Quranin 30-cu surasinin.30=¢t ayesinda deyilir: “Uziinii Allahin
fitri olaraq insanlara verdiyi dins (islama)-tersf tut... Dogru din
budur”. Quranin bu ayesindeki“din” (“fitra”) anlayisini miite-
xassislor insanin Allahi biitiin varligin yaradicis: kimi tanimaq,
Onun tak olmasini gebul etmoak ve bu tokallahliliq ssasinda
Allahin adlarinin ve “atributlarinin macmusunun inikas: olan
diinyan1 dork etmok kimi fitri gabiliyyeat hesab edirlor. Onun
mahiyysti prinsip etibarilo derkedilmaz ve transsendentdir.
Allahin transsendent olmas: o demokdir ki, O, har bir anlayisin,
dilin va tacriibanin fovqiindadir. Allah hiidudsuz olduguna gors,
el bir yer yoxdur ki, O, orada olmasim. Eyni qayda ils ager O,
hiidudsuzdursa, onun yaratdiglarindan nayise eyni zamanda
yasamadan Onu tacriibade dork etmok iisulu yoxdur. Insan
oziinii da eyni asasla doark edir, haqgigati yanilmadan, dogrunu
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yalandan farglondirir. Allah bu qabiliyysti insanda lap azalden
cilovlana bilmayan heyvani instinktlorden, nezarst edils bil-
moayoen, kamilliye dogru aparan diiz yoldan sapdiran arzulardan
gorunma vasitasi kimi proqramlasdirmisdir. Bu vazifanin yerino
yetirilmasi tiglin O, insana har sey vermisdir — biliyin nur sa¢dig1
zoaka, boytik quruculuq imkanlari.

Lakin insanlar he¢ do hamiss bu dine sadiq olmamuslar. Diinya
yaranandan insanlar nasil-nasil 6z biliklarinin ilkin manbayindan
uzaqlasmis, yanilmus, siini tanrilarda miidafis axtarmis ve Allahi
bu fordi obyektlarla eynilesdirarak coxallahli biitparastlora
¢evrilmis, miflar yaratmiglar. Hor dofs insanlar mahv olmaq had-
dins lap yaxinlasanda Allah onlarin yanina peygombarlor vo
oziinlin kealamlarini — miiqaddas yazilar soklinde vahid man-
baden yaranan ve vahid magsede xidmat-eden nesihatlarini
gondarmisdir.

Tokallahliliq enenalorini ilk dofe tam berpa eden Ibrahim
peygombar olmusdur. Biitiin menoteist dinler — iudaizm, xris-
tianliq ve islam bu ensnsden gaynaqglanir. Biitiin basariyyat ticlin
rohbar gosteris olansAllah kslaminin universal xarakteri {ig
somavi kitabda — “T6vrat”, “Incil” ve“Quran”da daha dolgun
oksini tapmisdir. Eynizamanda, Miigeddss kitab takca bagar tari-
xinin universal fakti olmay1b, hom ds silsils saklindas reallasan va
Tanrmin Mshammad peygomboars gonderdiyi an miikemmal
saviyyoye catmis bir hadisadir:

Beloalikls, dini siiur insanin movcud oldugu an qodim dovrlarda
yaranmigdir. Dini dyremmaden diinyagoriisiiniin spesifik for-
mast olan falsafonin genezisini aydinlasdirmaq mimkiin deyil-
dir. Rasionalligin xtisusi formasi olan dini stiur hamise movcud-
dur vo otraf alomi dark etmayin mifoloji, falsafi ve elmi tisullarim
tamamlayir. Diinyan1 qavramagin ve anlamagin dini tisulu false-
fi vo elmi qurumlar yaranmagqla noainki yox olmur, hatta diinya ve
hayat haqqinda tafekkiir elementlorinden biri kimi onlara
qovusur. Folsafo 6z yaramisinda dinden bohrelonir ve dini
tofokkiir hiidudlarinda kristallasmaga baslayir.
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Mlahi niifuza esaslanan din, hazir cavablarin zokani gane edib-
etmamosindan asili olmayaraq, hamise bu ciir cavablar toklif
edir. Miigaddas dini kitablar hazir hagqigatlerin toplularidir.
Dindar adamin malik oldugu bilikler idrak vasitasile deyil, gox
gliman ki, insanin galbinda olan menavi gz, Allah garsisinda
xof, sevgi va qorxu, Ona sadaqpt vasitasile alds edilir, o, Allah
he¢ vaxt 6z zokasi ilo dork edo bilmoz.

Din vahid Allahimn, biitiin canlilar1 yaradanin, derk edils bil-
mayaen, transsendent olanin moévcudlugunu, Onun malaklarinin,
peygombeorlorinin, miigaddes kitablarimin, mahser giliniiniin ve
oliimdan sonraki hayatin haqiqiliyini gebul etmaye sovq edir,
ehkamlarin ve ganunlarin miigaddes niifuzundan ¢ixis edarak
insanin hisslarinin, fikirlorinin ve davramiginin terzini for-
malasdirir. Bunun sayasinds din biitiin_dovrlerds cox giiclii
sosial tenzimlema vasitesi, oxlagi.emenalorin miihafizagisi olmus-
dur. Din baser 6vladiminvahidliyi stiurunu formalasdirir. Dinin
monavi dayorlerinin shamiyystinin_derk olunmas1 basariyyati
idars edir.

Falsafa ilo din arasindasyaxinliq ondan ibarstdir ki, onlarin har
ikisi diinyagoriisii' gebilinden olan oxsar-masoalalari hall edirlar.
Falsofo 6ziiniin ayri-ayri cehatlorine, elaco ds ayri-ayri konsep-
siyalarina gors, xtisusan, tekes adi miidrikliye deyil, ham da ali
miidrikliye can atmaq baximindan dinls ¢cox.oxsardir. Onlar icti-
mai stiurun formalar: olmagqla ayrilmaz sakilde baghdirlar. Fal-
sofo din zemininds yaranmigsdir. Aristotel Allah1 sbadiyasar bir
varlig, biitiin harokatin geyri-maddi formast ve harakotsiz man-
bayi kimi tesavviir edirdi. O deyirdi: “Obadi, harakatsiz va hissi
seylorden tacrid olunmus bir varlig mévcuddur... Allah canly,
abadi, an yaxs1 varliqdir”. Quran da Allahi texminan eyni sakilda
saciyyealondirir: “Allah tokdir, daim canli, har yerdo movcud olan
Ondan qeyri ilahi varliq yoxdur”. Orta asr miitefekkirlari ilahi
zokanin tazahiiriinii hor yerds goriirdiiler, kasf edilmis har bir
yeni qanunauygunluq onlar1 buna inandirirdi.

Falsafo vo din diinyagoriisiiniin ictimai-tarixi formalaridir.
Onlarin maqsadi insanlarin stiuruna ve davranigina tesir gostor-
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moak yolu ilo diinyan1 onlara izah etmakdir. Lakin onlarin izah
metodlar: farglidir.

Falsafe ictimai stiurun elmi sahoasine aiddir, onun 6ziiniin spesi-
fik kateqoriyalar aparati vardir ve beseriyyatin vahid macmu
inkisaf tacriibasine asaslanir. Buna baxmayaraq, onu mifologiya
va din ilo eynilesdirmak olmaz. Onun movzusu mifoloji stiur
tiglin al¢catmaz olan ve problemin qoyulusu baximindan dini
stiur ticlin he¢ de hamise magbul olmayan problemlar axtarisin-
dan ibaratdir: Ruh nadir? Qalb, materiya, stiur, varliq nadir?
Biitiin bu suallar “diinya-insan” sisteminda an timumi problem-
lora aiddir. Falsafa problemlarin halli tiglin 6z variantini toklif
etmakls, bir tarafden biitovliikds diinya haqqinda ve insanin bu
diinyaya miinasibeti haqqinda informasiya menbayi, diger
torofden idrak prinsiplari kompleksi kimi ¢ixis edir.

Quranda ruhun mahiyysti ve-keyfiyysti barads sorusanlara belo
cavab verilir ki, ruh ‘Allahin eamri ilo yaranmusdir, insanlara ise
yalniz bir goder bilik baxs edilmisdir. Din insanlar1 ruhun
“fovgelstiuri baslangie” kimi.mévcud olmasina inanmaga
cagirir, elm iso miixtalif eksperimentlor yolu ilo ruhun fiziki ¢oki-
sini milayyan etmoaye calisir. Falsofo isa'nozori mithakimalar vo
rasional dalillor vasitesilo.ruhun ssaslandirilmis anlayisin ver-
moaya say gostorir. Bu halda folsafe yeni yanasmalara ve yeni
suallara yer saxlayir.

Ayri-ayr filosoflar ve falsafirmektablar “ruh” anlayisii mitixtelif
sokilde izah edirlor: tefokkiir; stiur; intuitiv sekilde dark edilon
fovgalsiiuri baslangic; ‘zekada hoyata kegirilon oziiniidark ve
siurun vohdsati; ruhun zekali hissasi; menavi yaradiciliqg.
Noqteyi-nazarlorin ve yanasmalarin varianthlign ve azad
diistinca falsafi fikrin saciyyevi alamatlaridir.

Bununla barabar, hayat tacriibasi inandirici sekildes gostarir ki, fal-
safoni mifologiya ve dina qarst qoymagq diizgiin deyildir. Falsafo,
mifologiya ve din bir-birini inkar etmir, diinyabaxis1 kimi bir-biri-
ni qarsiligh tamamlayir. ©gar din ona amal edanlars dini bilikler,
yaxsiliq vo adalat hagqinda universal fikirlor verirss, folsafo bu
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dayoerlor haqqinda dolgun tesevviirler yaradir. Lakin bu halda
unutmaq olmaz ki, har hansi diinyabaxisi sisteminin asasini
miiayyan anlayislar vo terminlor aparati tagkil edir. Bu aparati
bilmadan hamin sistemin ideya-nazeri konstruksiyalarinin va ya
prinsiplarinin ¢oxunun, balke da aksariyyatinin real mezmununu
adekvat sokilds basa diigsmak miimkiin deyildir. Falsafoni diizgiin
basa diismak ii¢lin onun anlayislarini ve kateqoriyalarini bilmak,
onlarin mazmununu ve hacmini konkretlosdirmak lazimdir.

Falsafa va elm. Elm insanin tebist, comiyyet ve stiur haqqinda
obyektiv biliklarinin yaranmasina, sistemlasdirilmesine va yoxla-
nilmasina yonalmis fealiyystidir. Her hansi bilik yox, yalmiz
arqumentlarls asaslandirilmis bilik elmi bilik hesab edilir.

Elm biitiin mentigi sxemlarden miirekkabdir. Onun inkisaf1 tokca
elmi ideyalarin hareket mantiqi ilo deyil,ilkmmovbads hayatin 6z
ils,;onun talsblari va sortlari-ilemiiayyanloasir. Elmin inkisafinin
gedisine moveud dini, falsafi diinyagoriisii va.ideoloji corayanlar,
zamanoenin sosial-psixoloji muihiti.ve'basqa amillar tasir gostorir.

Elmin formalagmast ¢ox gadimddvrlards baglamisdir. O, prakti-
ki hayatin tsleblorinden gaynaqlanmisdir. Folsafi fikrin, ilk
novbads gadim Hindistanda inkisaf‘etmosi elmin togokkiiliindo
mithiim rol oynamigdir-"Asiya gitesinin sivilizasiyalarina falsafi
fikrin tesiri qodim Hindistandan yayilmisdir. Qadim Hindistan
folsofasi Aristotela’ da tesir gostarmis,~onun mentiqi Avropa
elminds hakim rol oynamagabaslamisdir:

Falsofo kimi, elm d& godim Yunanistanda yaranmisdir.
Akademik V.I.Vernadski yazir: “Elm miixtelif dovrlerds, miix-
tolif yerlords, onun strukturunun esas cizgilsri ti¢lin miixtalif
sokilde yaranmis ve 6ziintin tarixi koklarinden — badii ilhamdan,
dini tefekkiirden (magiyadan, teologiyadan ve s.), falsafoden
ayrilmisdir”. Biitiin kainat1 ehtiva edan vahid miiasir elm ellin
elmindan boahrolonmisdir. ElIm Cins, Hindistana vo Amerikaya
Oziiniin yeni formasinda Avropadan gelmisdir.

Ik dovrlerds, elm yalmz riyaziyyat, astronomiya, handase vo
diger erken biliklarin baslangicindan ibarat olanda, o, godim
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insanlarin falsafo adlandirdig: biliklorin torkib hissesi idi. Basqa
sozlo desak, godim dovrda felsafe diinyagoriisii gabilinden olan
mithakimoalorls yanasi, elmin baslangic vaziyyetini do ohate edir-
di. Falsafa yenica yarandig1 o uzaq dovrlarden baslayaraq ta XVII
asra goadar universal elm hesab olunur, biitiin diger elmlar ise
onun torkib hissalari kimi ¢ixis edirdi. Antik yunan alimleri, orta
asrlorde miisalman vo Avropa alimlari ham ds filosoflar idi.

Lakin tadrican, xtisusan an yeni dovrds falsafs ile elmin qarsiliql
miinasibati masalasine yanasmada iki meyil agkar gokilds teza-
hiir etmisdir. Bir torafden, falsofi miihitin 6ziinds folsafonin elm
kimi gabul edilmasins qarst ¢ixan meyil yaranmisdi. Masalen,
alman filosoflar1 Artur Sopenhauer (1788-1860) vo Fridrix Nitsse
(1844-1900) iddia edirdiler ki, falsofe elm deyil, incasonatdir.
Digor torafden, falsafs tomolinde yaranmis.ve ondan ayrilmis
elm Oziinemaxsus tofokkiir torzi;~onun {ii¢iin spesifik siibut,
biliyin asaslandirilmasive sinaqdan kecirilmasi formalari, haqi-
gat haqqinda tesavviirler, tadqiqat vasits” vo metodlar1 yarat-
magqla folsefodon uzaglasmis ve onun-miistoqil eksperimental
bazaya malik olmadigin iddia’etmoayo baslamisdir.

Miiasir dovrdae folsafe ilo elmin qarsiligli'miinasibatlori proble-
mina bu baxiglarin hear birinin 6z torafdarlart vardir. Biz do bu
problems aydinliq getirmaye-¢alisacagiq.

Har hansi bilikler sisteminin elmi biliklsr sistemi hesab edils
bilmasi ti¢tin: 1) onun.neca-taskil edilmasi; 2) yeni biliyin neca
yaranmasi; 3) onun nayiraks etdirmasi; 4) onun necs faaliyyat
gostarmosi; 5) onun gergoakliklo slagasinin naden ibarst olmasi
aydinlasdirilmalidir. Birinci iki asasa gors, falsafe elmdir, sonraki
iki asasa gore o, dunyagoriisiidiir, besinci alamats gore falsefs vo
elm eyni seylordir. Belalikls, falsafe toskil tisuluna gora elmdir,
lakin spesifik stiur formasi kimi elm deyildir.

Falsafs elmi mazmuna malikdir, buna gore o, elmdir. Falsafs fik-
rin ayrica vo xiisusiden timumiys, hadisaden mahiyyate dogru
harakatini nazards tutur. Falsafonin vazifasi, obrazli sakilda de-
sok, agaclarin sayina asasan canli mesoani, onun dolgun manzaro-
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sini gormoak, bir-birini avez edan talimlards an saciyyavi ve da-
vaml cizgilori, tistiinliik tagkil edon meyillari askar etmokdir.

Falsafo elmdir, lakin o, biitiinliiklo elmdan ibarat deyildir. Ik
novbados, diinyagoriisiiniin kateqorial refleksiyas1 olan folsafo
tokco elmin deyil, biitdvlitkde madaniyyastin, biitiin insani miina-
sibatlor sisteminin, insanin qiivvalerinin mahiyyetinin hamin
miinasibatlords tezahiir etmasi baximindan, insanin diinyada
tutdugu yeri derk etmak movqgeyinden oziintiderk kimi ¢ixis
edir. Ogar falsafoys bu ciir yanassaq, o, ontoloji ve gqnoseoloji
moazmunla bitmir. Falsafads asas yeri aksiologiya tutur.

Folsofo elmi-idrak faaliyyetinin xiisusi novii olmagla onun 6z
movzusu, vasitalori, son mahsullari, subyektlori vo diger struk-
tur elementlari vardir. O, asas etibarils insana, onun daxili hayati-
na va ruhuna yonalmisdir.

Folsefods oldugu kimi, elmin do 6z metodlari, kateqoriyalars,
gercok diinyamin an miihiim cehatlerini, xasselorini, miinasi-
batlarini oks etdiren timumi anlayiglarrvardir. Lakin folsafi kate-
qoriyalar an tmumi_xarakter dasiyir, elmi kateqoriyalar ise
biitovlitkds gergakliyin xassalorini deyil;»onun miisyyen fraq-
mentinin xassalarini aks etdirir.

Elmi idrak metodu tefakkiiriin ve praktiki fealiyyatin els tisullar
vo qaydalari sistemidir ki, tadqgiqatcilar onlart totbiq etmakle yeni
bilik slds edirlar.

Elmin strukturunda ddrakin empirik ve nazsri metodlar:
forqlonir. Empirik tadqgigatin asas1 miisahids ve eksperimentdir.
Miisahids hadisslerin oyranilmasi {iciin miistaqil iisul, eksperi-
ment iso hamin hadisalorin nezarst ve idars edils bilon soraitda
sinaqdan kegirilmosi demoakdir.

Elmi idrakda folsafi metodlar xiisusi yer tutur. 9gar ¢ixis noqtasi
kimi idrak prosesinin hissi-predmet asaslarini ve demsli, prakti-
ki asasini, subyekt ila obyektin qarsiliql tesirini gotiirsak, elmi
idrakin metodoloji problemlarinin tshlilini ve sistem-
lagdirilmasini kifayat qodar semorali sokilde hayata kegirmok
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olar. Bu qarsiligh tesirin tokamiilii elmi idrakin inkisafim
ohomiyyotli doracods sortlondiron amildir. Bu halda
miisahidaler ve 6lgmoalar vahid prosesin — daxili ziddiyyetlera
malik olan idrak faaliyyeti kimi eksperimental tadqiqatin ayri-
ayr1 maqamlari, cohatlori hesab edilir. Bu sabobden nazariyysnin
idrak statusu onun anlayislar aparatinin qnoseoloji alternativliyi
vasitesile tize ¢ixir, yoni eksperimental foaliyyotin ziddiyyetli
xarakteri nazoariyyade idrak prosesinin ziddiyyatliliyinin men-
tigi-qnoseoloji ifade formasi kimi antinomiya yaranmasina
gotirib c¢ixarir. Beloaliklo, antinomiya subyekt ilo obyektin
qarsiligh tasirinin nazariyyada spesifik inikasidir, ¢tinki subyek-
tin rolu artiq hissi mslumatlarin sadaco geyde alinmasindan
ibarat olmur. 9ksing, o, haqiqi biliyin formalagmasinin mithtim
ilkin sorti olur.

Falsafawa ideologiya. Falsafs ictimaielm olmagla, ideologiya ilo
miigyyen daraceds. alagoslidir ve onun tesirine maruz qalir.
Onlarin qarsiliglt elagesinin ilkin gqnoseoloji zomini gergokliyin
inikasina istiqamotliliyidir-"Lakin_falsafonin ideologiya ilo
alagosi falsafonin yalmiz="bir cohatidir vo bu cohati
miitlaglosdirmak falsofoni ideologiya ilo..evez etmoak arzusu
demok olardi. Ideologiyada giymatlondirme funksiyasi idrak
funksiyasin1 miisyyen qaydada“istigamatlondiron ve somt-
landiran tistiin funksiyadir. Falsafoda iss idrak funksiyas tistiin-
lik toskil edir.

ideologiya dedikds, adsten, ictimai varligm, elaco do onun
sortlondirdiyi ictimai miinasibatlorin miirokkeb vo dafalorle
doyisikliye meruz galmig inikas1 olan ictimai stiur, baxislar,
ideyalar, nazariyyalar sistemi, miiayyen sosial qrupun fealiyye-
tina rohborlik basa diisiiliir. Belalikls, ideologiyaya sosial ger¢ok-
liyin bu ve ya diger sosial qruplarin maraqlar1 prizmasindan
inikas1 vo qgiymatlondirilmasi kimi torif verilir. Comiyyatin
miiayyan hissasinin ideologlart moévcud tefekkiir materialini asas
gotlirerak ideya ve nazeriyyelar islayib hazirlayir, onlar
comiyyatin 6zlarini temsil etdiyi hissesinin maraqlarina uygun
golon sosial qaydalarin asaslandirilmasina ve oksins, onlarin
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miilahizalarine gors sosial alomda yeri olmayan qaydalarin ton-
qidine va dayisdirilmasine yonaldirlar.

Ideologiya obyektivlik prinsipini deyil, partiyaliliq prinsipini
rohbar tutur. Partiyaliliq ise ideoloji nazariyyalarin sosialyoniim-
lii olmasini nazarde tutur ve he¢ do hamige biliyin maksimum
dogruluguna nail olmaga istigamstlondirmir, bazen ise elma
kenardan zorla gabul etdirilen siini konstruksiya kimi ¢ixis edir.

Falsafo ilo ideologiya arasinda miiayyen olage olduguna gors,
onun moazmunu da miiayyen manada sosial baximdan sortlon-
mis olur. Masalon, baxmayaraq ki, ham Hegel, hom ds Marks
rasionalist idilor, Hegel zokani falsofonin morkezi hesab edir,
Marks isa folsafoni comiyyoto toraf yonaldarsk, onun prinsiplari-
ni proletariatin sosial-qrup va sinfi maraqlar1 baximindan tatbiq
edirdi. Bertran Rasselin (1872-1970) falsefesi do Leninin (1870-
1924) folsafesi kimi ateist folsafedir, amma dini diinyagoriisiin
B.Rassel torsfindenburjua tenqidi, Lenin terafinden ise marksist-
proletar tangidi arasinda boytik farqvardir.

Falsafe comiyyetin vo dovriin-xarakterinin giiclii tasirine maruz
qalmigdir. Hegel falsafonin bu xiisusiyystini nezeards tutaraq onu
zamanin manavi moahok dasi, dovriin'monlik stiuru adlandirirdi.

Falsafonin ideoloji osaslari.ontin sosial sheamiyyetini artirir,
insanlarin ictimai hayatinda felsefenin yerini.giiclondirir, lakin
onun hagqiqi diinyabaxisi ve nazari-shomiyyatini azaltmir. Elmi
folsafo 6z dovriiniin ietimai-tarixi soraitinin tasirine maruz qalir,
lakin bununla barabar.$z problemlarini miistaqil sekilds, ideolo-
ji pordalonmoays ol atmadan ve bilarakden sanksiyalasdirilmis
“sosial sifaris” olmadan tohlil ve hall etmak {i¢iin no
miimkiindiirse edir.

Falsafa va sinergetika. Son illar elmds sinergetika adlanan yeni
istigamot diqqpati calb edir. Sinergetika miirakkabliklor, miioyyeon
gaydanin xaos seraitinde nece yaranmasi vo sonra neco dagil-
mas! haqqinda elmdir. Qadim yunan dilinden gotiiriilmiis “si-
nergetika” termini aciq sistemlarde ¢ox sayda altsistemlarin
qarsiligh tesirinin tamliq effektidir.
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Sinergetika ilo six alagadar olan folsofi prinsiplor sirasina, ilk
novbads, 6zii harskst edon materiyanin hissalsrinin qarsiliqh
tosiri prinsipi aid edilmslidir. Sinergetika metodundan istifads
edilmakls universal evolyusionizm ham canli ve sosial mate-
riyani qarsiligh slagade nazarden kecirmays, ham da geyri-tizvi
materiyan inkisaf etmoakda olan diinyanin, o ctimladen bager si-
vilizasiyasinin biitév kontekstino daxil etmaya imkan verir. O,
insana kosmik tekamdtil obyekti kimi baxmaga zemin yaradir.
Sinergetika miirokkeb quruluslu dinamik sistemlords ele-
mentlorin qarsiligl tesir mexanizmlarina tatbigen sistemli yanas-
mani inkigsaf etdirir. Homin elementlsrin 6ziiniitagkili mahz bu
ciir qarsiligh tasir naticesinde yaranir.

Sinergetika komponentlarin nizamlanmasina ve davamli struk-
tur yaradilmasina gotirib ¢ixaran konkret qarsiliqli mexanizmlori
acgiqlamaga calisaraq yeni Oziiniiteskil konsepsiyas: irali siiriir.
Obyektlor avvealcs, 6zlerini tam miistaqil aparir ve onlarin
harakatinda heg bir garsiligli nizamlama-miisahide olunmur. Bu
ciir baglangic vaziyyat “xaos”ve ya “nizamsizliq” anlayislari ilo
xarakteriza olunur. Sonra kenardan miiayyen tasirlor naticasinda
obyektlor arasinda qarsiligh fealiyyat yaranironlar uzlagdirilmis
harakatda islonmaya baslayir va.sistem bazi-hallarda nizamliliq
kasb edir, diger hallarda nizamhiligin pozulmasi neticesinde
davamsiz veziyyata diisiir. Bu halda nazare almaq lazimdir ki,
nizamlanmis strukturlar yaranmasi.wve sistemin Oziiniitogkili
todrici, rovan proses deyil,~qafloton bas veren sicrayis soklinda
prosesdir. Masalon, mayeni. asagidan qizdiranda temperaturun
miiayyon qradiyent 'giymoatindon baslayaraq konveksiya
sayasinde hamin mayeds Oziiniitogkil prosesi bas verir, bu ise
homin hadiseni kesf etmis alimin serafine Benar oyugqlar:
adlanan nizamlanmis struktur yaranmasina gotirib ¢ixarir.

Sinergetikanin falsafi monasi ondan ibaratdir ki, o, cansiz biolo-
ji sistemlarden canli sistemlor yaranmasi proseslsrine yeni
movgedan baxmaq imkani verir. Bunun sayesinde biz ulduz-
larin, planetlorin, insan birliyinin hayatinin nece yaranmasi
sualina cavab tapiriq.
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Sinergetikada alde edilmis ideyalar vo naticolor materiyanin 6z-
oziina harakatinden ibarst fundamental prinsipin tebii-elmi teos-
diqidir.

Sinergetika “xatti” tofokkiirden elmin inkisafinin yeni morhaloe-
sina miivafiq olan geyri-xatti tofokkiirs ke¢mayo imkan verir. O,
oyrandiyi obyektlorin oksariyyetini geyri-xatti qanunlarla idare
edilon agiq, geyri-taraz sistemlars aid edir. Bu sistemlarin har biri
ozlintitegkil qabiliyystine malikdir, davranislar1 iss onlarin
avvoalki tokamiil tarixi ilo miiayyanlasir.

Sinergetika miixtalif elmlor arasinda asas prinsiplarin intensiv
miibadilasi {iclin serait yaratmisdir. Sinergetikanin inkisafi ilo
alaqgadar falsafonin ve riyaziyyatin qarsiligh yaxinlasmasi miisa-
hids olunur. Bu iss falsafi ve riyazi metodlarin inteqrasiya giicii-
nii artirir. Sinergetika elmi biliyin_tagkilinin els saviyyalarini
askar etmaye imkan verir.ki;‘orada falsafs inteqrasiyanin zaruri
amillorinden biri kimi ¢ixis edir. Alimlor-inteqrativ amillorin
asagidaki iyerarxiyasini agkar etmislor: folsafo - qanun — metod —
prinsip — nazeriyyes~="ideya —.metanazoriyys - konkret elm —
metaelm — qonsu elm=kompleks elm — diinyanin elmi manzarasi
— falsafa. Bu iyerarxiyada falsefs on timumi inteqratordur.

Falsafo va hiiguq. Stiurun konkret tiplari olan folsafe ve hiiquq
monavi hayatin miixtelif sahaleridir. Folsafe diinyagoriisii xarakter-
li problemlarin qoyulusuna ve halline yénaldiyi halda, hiiqugda so-
sial obyektlarin hiiquq.va-vazifolorinin tenzimlanmasi ticiin dovlst
hakimiyyeti tersfinden-sanksiyalasdirilmis normalar ve qgaydalar
rosmilogdirilir vo tasbit olunur. Onlarmn istifads etdiyi faaliyyot
metodlars, ilkin sertler ve prinsiplsr, hemginin diller de miixtalifdir.

Bununla bels, falsafe ilo hiiquq arasinda miisyyen oxsarligin
olmasi goksizdir: menavi fealiyyetin har iki sahasinds ictimai
inkisafin obyektiv ganunauygunluqlar1 ve talabati, miiayyen
sosial qruplarin moévqge ve maragqlari, dovriin ruhu ve problem-
lari 6z spesifik aksini tapir. Hom folsafs, ham da hiiquq insan ve
comiyyotin tabiatini derk edir, onlarin tekmillagdirilmasi saraiti-
ni tamin etmoayo ¢alisirlar.
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Falsafo ilo hiiququn qarsiligli miinasibatlori masaloasine falsafonin
hiiquqi problemlarin halline tssir gostearmakls bu sahaye nece
miidaxile etmasi vo hiiququn dovriin folsafi tesavviirlerine neco
tosir gostarmasi baximimndan yanasmagq lazimdar.

Nozori biliyin ilk formasi kimi yaranmus felsefe dini-mifoloji
diinyabaxisindan ayrilmisdir. Bu, ham falsafanin, ham ds hiiquqi
stiiurun miistaqil formalagmasi tiglin zaruri idi. Hale gadim yu-
nan mitafekkirleri Fales, Anaksimandr ve Anaksimen o uzaq
dovrda Yerin, Giinasin, ulduzlarin, heyvanlarin ve insanin man-
soyi barade dogmatik diinyagoriisii tesevviirleri ilo razilagma-
diglarmai bildirir ve gosterirdiler ki, biitiin seylarin ilkin asas1 su,
hava ve ya oddur. Filosoflardan Sokrat, Platon ve Aristotel “ada-
lati” har kasin tabecilik gostermali oldugu qanunamiivafiglik ve
ya ictimai sazisin naticesi kimi tesevviir edirdiler. Belslikls,
godim_yuman cemiyyeti nazeri_hiiquqi sturu ilk dafe falsefe
asasinda yaratmisdir.

Falsofonin biitovlitkde dini xarakter dasidigi Orta osrlords
hiiquqi stiur ile folsofe.arasinda ciddi-oxsarliq oldugunu gormok
miimkiindiir. Orta asrlardefslsafe kimi hiiqugqi siiur da dinin ¢ox
giiclii tosirine moaruz qalmisdi. Homin dovrds hiiquq yaradicilig:
kilsa vo soriat normalari ile mehdudlagirdi:

Maarifcilik dovriinds hiiquqi stiur tistiinliik taskil edan falsafi
ideyalarin tosiri altinda tobiatstinashigin tafokkiir tisullarini mo-
nimsayir. ©n yeni dévrds de-felsofi siiur/hiiquqi problemlori
yeniden dark etmayin an.adekvat formasi1 olmusdur. V.P.Jeltova
va O.Q.Drobnitski gostarirler ki, hiiquqi stiur 6ziinitin nazari for-
masinda ali “etiraf” kimi falsafoye miiraciat edir. Falsafo iso 6z
novbesinda bu ideoloji rolu yerina yetirarken har hansi basqa
konkret sosial problemds oldugu kimi, hiiquq probleminin ds an
imumi formasidir. Biz falsafi kateqoriyalar1 elmi nazariyyalarin
qurulmasmin asast olan idrak faaliyystinin fundamental, ilk
novbads metodoloji ilkin sortlori kimi tatbiq etmaklo onlarin
hiiquq sahesinda necos “islodiyini” izlaye bilorik. Bunun {i¢iin ta-
rixi vo mantiqi, konkret vo miicarrad, sistemlilik veo komplekslik
kateqoriyalarini forqlandirmak olar.
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Falsafs va kulturologiya. Kulturologiya madaniyyet haqqinda
elm, onun elmi asasidir. Bu elmin predmeti iimumboaseri vo milli
moadani proseslorin qanunauygunluglari, insanlarin maddi va
moanoavi hayatiin an mithtim hadisalaridir.

Kulturologiya moadani proseslorin ve insanlarin tslabatinin
yaranmasinin va formalasmasinin ilkin gortlorini ve amillarini
Oyranir, manavi dayarlerin istehsalini, menavi mahsullarin bol-
glisiinii, miibadilesini, istehlakini, qorunub saxlanmasini ve
golocok nasillora c¢atdirilmasini, deyer oriyentasiyalarinin,
miisyyan ideyalarin, tessvviirlerin, estetik zdvqlarin yaran-
masini todqiq edir.

Kulturologiya ham ds miixtalif comiyyetlorde madeni hayati
Oyronir vo belaliklo, miixtslif konkret madaniyyatlorin tarixi
tiplarinin nailiyystlarini ve xiisusiyyatlerini aydinlasdirmaga
caligir. Kulturologiyanin en miihiim vezifesi diinya madeniyyoe-
tinin tarixi ve nazariyyosi masslalorini Oyrenmak, miiasir dovriin
sosiomadani meyillarini ve proseslerini tohlil etmakdir.

Falsafa ila kulturologiyani yaxinlasdiran onlarin dyrandiyi prob-
lemlar, tadqiqat metodlari, bu ve ya diger sosiomadani hadiss-
lors yanasmalardir. Onlarin hor ikisi“elmi biliyin miisteqil for-
malar1 olmaqla bu prinsipden cixig-edirlor ki, comiyyatin magss-
di madani-tarixi prosesin subyekti olan insanin inkisafidir.
Bununla slagadar/hom falsafonin, hem~do kulturologiyanin
comiyyetin moenavi hoyat problemlorina maraq gostermasinin
sebabi aydindir.

Madaniyyet fenomeninin elmi baximdan dark edilmasi miioyyon
metodoloji esaslarin hokman tetbiq edilmasini nazards tutur.
Basqa sozle desak, madaniyyatin tedqiqi bu ve ya diger folsafi
fikir, nazariyya vo ya sistem ¢orgivesinde hoyata kegirilmolidir.
Beloalikls, folsafo moadeniyystin artiq goerarlasmis formalarmin
dark edilmasina yonalmis xiisusi bilik formasidir.

Falsofo comiyyetin manavi hayati ilo bagl problemlare giiclii
maraq gostorir. Kegon asrin 60-c1 illarinin ortalarindan basla-
yaraq, kulturologiyanin falsafe zeminindon ayrilmasi, onun
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miistaqil elmi bilik sahasi kimi yaradilmasi ¢ox cohatden bunun-
la baghdir. Bununla slagadar kulturologiyanin predmetinin
ayrilmasinin oasas1 aydinlasdirilmalidir ki, bu da kulturo-
logiyanin biitovliitkde comiyyetin menavi hayat1 ilo bagh prob-
lemlars ve xiisusan “manavi istehsal” anlayisinin ehtiva etdiyi
proseslarin mazmununa miinasibatinin miisyysan olunmasini
nazorda tutur. Lakin bir terafden “menavi istehsal” anlayisinin
yetorince aragdirilmamasi, diger terafden madaniyyete ¢coxsaylh
toriflor verilmasi onlarin qarsiligh miinasibatinin xarakteris-
tikalarinda miihiim fikir ayriliglaria gatirib ¢ixarir.

Latinca “cultura” soziinden yaranmis “madaniyyat” (“kultura”)
termini ilk dafe Romada mashur siyasi xadim, natiq ve filosof
Mark Tulli Siseron (e.s. 106-43-cii illor) terafinden “becorma”
monasinda igladilmisdir. Bu onu gostarir ki, avvellor madaniyyat
dedikds, insanin tsbiste maqsadydnlii tesiri nazeards tutulurdu.
Sonralar “madaniyyst”.anlayis: sohar hayat torzi ilo assosiasiya
edilmays baglanmisdir.

Madaniyyst cox vaxt.ideyalarin, nermalarin, deyarlerin mac-
musu kimi interpretasiya edilon menavi istehsalin xiisusi
sahoalori ilo bu ve ya diger sokilde-elagolondirilir. Bazi
miitefakkirlorin fikrince, medeniyyat insanin sosial {insiyyat
sobakesinde yaranan talsbatmun tomin edilmosi tisullarinin ve
moahsullarinin macmtisudur. Digarlori bela~hesab edir ki,
moadaniyyet hissiyyat, emosiyalar,.manovi temperament ve bu
hisslari tanzimlayan idraksahasidir. Cox vaxt madeniyysti insan
foaliyyatinin inkisafinin® universal vasitosi kimi insanin tobiat
tizarindo - ham xarici qitvvaler, ham da tobiatin 6ziiniin {izarinda
hokmranliq haddi hesab edirler.

Madaniyyata toqriben 400 terif verilmisdir. Bas ona universal
torif vermak olarmi? Madaniyyatin falsafi problemlarini 6yranan
bir sira miitexassislerin fikrincs, biitovliikde madeniyyst bir
kompleksdir, ona gore do kompleks yanasma tolob olunur. Bu
halda hamin kompleksin hor bir elementinin 6z rolu vardir.
Biitovliikde madaniyyst hom ona daxil olan elementlorin mac-
musu, ham da onlarin tegkili demakdir.
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“Madeniyyoat” anlayisin1 ¢ox vaxt “sivilizasiya” anlayisi ile
eynilosdirirlor. Dogrudur, madaniyyat ve sivilizasiya bir gox
cohotdon farqlonmir, bir-birine kegir, qarsiliqli asililigdadir,
amma eynilik toskil etmirlor — sivilizasiya madeni proses {iiciin
ilkin sorait yaradir, madaniyyat ise yeniliyin yaradicisi olmaqla
sivilizasiyanin inkisafi tiglin sorait yaradir. Madaniyyst siviliza-
siyanin tosbit etdiyi sosial normalarin tocesstimiinii, gercok-
losdirilmasini nezerde tutan miistaqil maddi ve moenavi
fealiyyetdir. Eyni bir sivilizasiya ¢oxsaylt madeniyyatlor yaradir.
Masalon, orta asrlorda arab, fars ve Azarbaycan moadeniyyaetlori
islam sivilizasiyasinin mohsullaridir; tiirk sivilizasiyas: tiirk,
qurgiz vo Azarbaycan madaniyyatlorini, eloco do diger tiirkdilli
xalglarin madaniyyaetlarini shate edir.

Omok, moisat, tofokkiir, qarsiligh miinasibatlor madeniyyati
hagginda da danisilir. Soziin-daha genis menasinda siyasi
madaniyyst (ictimai-miinasibatlorin deyismasinin subyekti olan
soxsiyyotin sosial inkisaf deracesini.saciyyslondiran comiyyatin,
qruplarin ve fardin . fealiyyastinim* maqsadleri, vasitalari,
naticaleri), hiiquq madaniyyati (ictimai miinasibatlori tenzim-
layen norma va qaydalar sistemi) ve madeniyyetin digar novlari
forglendirilir. Bels hesab.edilir ki,-»masdaniyyst maddi
madaniyyat (texnika, texnologiya, maddi dayarler ve sair) ve
monoavi madaniyyat” (elm, incesenat ve madeniyyat, falsafo,
oxlaq, maarif va sair) novlerina-béliintr.. Lakin qeyd etmak
lazimdir ki, maddi madeniyyot hans1 deraceds moanavidirss, yal-
niz hamin daracods madoniyyat hesab edilo bilor. Manavi
moadoaniyyat moenoavi istehsali da oshate edsn daha genis
anlayigdir.

Madaniyyat yalnmiz zahiren nisbaten dayismez qalir, daxilen o,
sonsuz dayisir, 6z manavi sarvatini inkisaf etdirir. Ovvalki nasil-
larin yaratdig1 va har bir comiyyatin sosiomadani prosesina daxil
edilmis deyarlarin macmusu madani irs adlanir. Madani irs real
gorarlasmis modeniyyetin doyerleridir: axlagi ve dini ideallar,
estetik tasavviirler, axlaq normalari, abidslar. Bu dayerlars eti-
nasiz miinasibat, ke¢miso, avvoalki nasillorin yaratdig: har seyo
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miinasibatda keskin tengidi mévqge tutmaq comiyyotin ke¢misini
ve bu giinlinii, elaco dao onun golacayini qiymatdan salir.
Comiyyoat keg¢misdo yalniz baxislarin qeyri-miikommal,
harakatlorin sehv olmasimi diisliniirss, o, O0zliniin taleyina da
marag itirir. Kegmisle alaqeni kasmak va “he¢dan” yenilik yarat-
maq barada ¢agirislar hiddeat dogurur.

Keg¢mise miinasibatda diizglin movqge tutmaq ticlin “siviliza-
siyanin moanavi irsi” anlayisina daxil olanlarin geyd-sartsiz
doyerinin osaslarini miioyyan etmok lazimdir. Burada osas
moasals sivilizasiyanin topladigr sarvetlors miinasibatde stiurlu
movqge tutmaqdir. Irs barads yalniz o yerds danismaq olar ki,
orada hamin irsi basa diigsiinler, tarixi yaradanlara ragbat vo hor-
mat baslesinler. Varliq barads tesevviir yaradan ve tekce bunun
hesabina miixtslif dovrloerde yasamis insanlari slagelendiran
aktin xarakteri vacibdir. Bu, konkret-hayati niimunsaler asasinda
qaynaglarm, abidaslarin,-~diinya incesenst incilerinin emosional
tosirinda Ozlinti gostorir.

Madoni irse miinasibetde ™ stiurlu varislik comiyystin menavi
zanginlasmasinin rehnidir-Madani varislik ziddiyyastli prosesdir.
Varislik prosesinda imiras kimi menimsenilmis dayerlar neainki
dirgeldilir, hoam da inkisaf etdirilit, tokmillesdirilir, yeni nasillarin
madani simasina uygunlasdurilir.

Madoniyyeti insan/ fealiyystinden aywrmaq olmaz. Insan
madaniyyati yaratmagla hem~ds oOziinii yaradir; madaniyyat
insan1 yaratmagqla ham da.6ziinii yaradir.

Falsafs va incasanat. Ictimai siiurun spesifik formalari olan falsafo
vo incesanat arasinda qarsiligli miinasibatlorin koklari gox
gaedimdir. Bu qarsiliglt miinasibatlarin biitiin tarixi boyunca fal-
sofo gercakliyin incasenat sahosine aid olan badii menim-
sonilmasi {iciin totbiq edilmisdir.

Falsafe va incasenat arasinda qarsiliglt miinasibatlarin tekamiilii
estetik ideal vo onun tarixi talelori niimunasinds daha asan
izlonils bilar. Ciinki gergokliyi dork etmayin bu iki tisulu arasin-
da miibahisalor qadim tarixe malikdir. Estetik idealin mifoloji-
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kosmoloji blinovrasini daha universal vo daha miicorrod manavi
blindvrs ilo avez etmak perspektivini, gozelliklo manavi-agla-
batan olan1 eynilosdirmak perspektivini ilk olaraq nazards tutan-
lardan biri Sokrat olmusdur. Buna gora o, hom mifoloji anenalar-
lo, ham da bu ananalarin real dasiyicilari ile c¢ox kaskin
miinaqgiseye girmisdi. “Komediyanin atas1i” Aristofanin (e.s.
toqribon 445-385-ci illar) quzisdirdig1 bu miinaqgise Sokratin facisli
sokildo holak olmasi ilo naticolonmisdir. Onun isini davam
etdiran Platon gerc¢okliyi dork etmayin badii tisuluna qarsi falses-
fi aqli naticaler ¢ixarmaq tisulunun haqiqiliyini tesdiq etmayo
calisirdi. Y.N.Davidovun sozlarine gors, antik diinyanin stiqutu
dovriinde estetik ideal yaranir. Onun tictlin, birincisi, ruhun
tobiato, daxilin zahirs, golbin boadens, soxsi hoayatin ictimai
fealiyyats qars1 qoyulmasi ve ikincisi, fordin daxili alemins, onun
monovi hayatina diqgatin artmas1 miihiim slamotdir. Bu idealin
on/adekvat ifadosi Roma.heykoltorasliq portretinds ve tonha
miidrik stoikin falsafi-estetik idealinda tocassiim olunmusdur.

Orta osrlorda estetik ideal-xristian siiura zomininda kamillik
saviyyesina catir — Platonun~dini-etik miinasibati estetik-hissi
miinasibate qars1 goymaq ruhunda baxiglarimi Avqustin inkisaf
etdirir. Osyalar alaminin estetik-hissi xarakteristikalar1 moanavi-
dini iztirablar, Allahin“intellektual seyri sahasine kecir. Foma
Akvinski gozealliyi mensviyyatla, daha dogrusu, idrak sahasi ila
alagalendirir ve Allahin 6ziinti estetik-X{isusiyyotlorle saciyye-
londirirdi.

Analoji prosesi Orta asrlorde miisalman alomindes de miisahide
edirik. Moashur senatstinas Sorif Siikiirov islamin estetik
movqeyini bu ciir saciyyalandirir: “Mahz badii yaradicihq -
adebiyyat, memarliq, tosviri senat va senatkarliq madaniyyste vo
demoli, dine do &teri olmayan xarakter verir”. Islamda dinin
estetik movgeyi Mahoammad peygombarin dilinden bels ifads
edilir: “Allah 6zii gozaldir ve O, gozalliyi sevir”. Allah gozaldir,
demsali, Onun yaratdig1 diinya da, xalq etdiyi insan da gozal
olmali, poetik, memarliq ve tesviri senat formalar1 diinya
moadaniyyatine mansub olmalidir (onu da olave edak ki,
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yaradiciliq faaliyyatinin miixtalif novleri {iglin xiisusile olverisli
olan ilhamli veziyyet islam dinine gore ilahi nemat kimi baxs
edilir). Islamin dialoji varligmin, mévcudlugunun, onun ritorik
yonimiiniin zaruri sartlori beladir.

Estetik ideal vo ictimai siiurun geyri-dini formalar1 arasinda slage
- Intibah dovriiniin saciyyevi cehetidir. Bu dévrde dini diinya
seyr¢iliyinin hiidudlarindan kenara ¢ixmaq panteizm ve onun
Yaradan - Allah ideyas: vasitasilo hoyata kegirilirdi. Hissi, cismani
gozalliyin hagiqi manbayi ruhdur. Indi ondan hamin gozalliyin
alcaldilmasi tiglin deyil, ucaldilmasi {ictin istifads edilir. C.Bruno,
Servantes vo Sekspir gozalliyi mshz bu ciir basa diistirdiiler.

Fransa burjua inqgilab1 dovriinds Haqigatin, Xeyirin ve Gozalliyin
vohdati Idrak ssasinda tesdiqlenir. Lakin maarif¢i rasionalizme
romantik reaksiya incesenatin tebistinin~mahiyyatinin geyri-
rasionalist, bazen ise hatta antirasionalist tafsirine yonalmis genis
folsafi corayani dogurmusdur.

Ingilabdan sonraki dévrde maarif¢i rasionalizin asasinda yaran-
mis pozitivizmin saciyyevi cehati Haqiqati, Xeyiri vo Gozalliyi
Idrak esasinda birlagdirmekden ibarat idi. Ogiist Kont tobiot
soltonatinin doyismesinds insanin-foal stiuruna ¢ox boyiik
shamiyyat verirdi, Herbert'Spenser.iss'bels hesab edirdi ki, elm-
siz no miitkemmal esar~ola biler, ne deo miikemmsal giymat.
Spenser ticiin gozollik vo zoka eynilik togkil-edir.

Sonralar Sopenhauer ve:Nitsse estetik ideal maselasini Azadliga
folsafi mahabbat prizmasindan kecirmiglar. Bergson, Spengler,
Maks Veber, Yaspers, Sartr vo marksist filosoflar ise Haqiqatin,
Xeyirin vo Gozalliyin qarsiligli miinasibati masslesinin 6ziine-
maxsus hallini toklif etmiglar.

Nozorden kegirdiyimiz tarixi-folsafi material falsofs ilo
incosanatin qarsiligh miinasibatini daha derinden ve daha
dolgun basa diismaye imkan verir. Bu genaats golmak olar ki, fal-
sofe incasanatla adabiyyatin tasirini derindan gabul edir, lakin o
da 6z novbasinda diinyanin badii darkinin bu formalarina aks-
tosir gostorir.
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Incesenat diinyani miixtolif badii obrazlar vasitesilo dyrenir vo
oks etdirir. Badii yaradiciliq senatkarin fikir ve emosiyalarin
maddi incesenat vasitalarinde idrakin obyekti olan diinya ila
qurilmaz elageds oayanilegdirme kimi miiayyen edilir. Badii
yaradiciligda sexsi-emosional komponent 6n plana ¢akilir.
Senatkar yaradic faaliyyat vasitesilo badii obrazi formalasdirir
vo basqa insanlarin psixikasima miiayyan tesir gostormok moaqsoe-
di il 6z qavrayisini resipiyente translyasiya edir.

Beloaliklo, incesonatin tebisti inikasetdirmo-ifadeetmo soklindo
tozahtir edir.

Incosanat gercokliyin obrazli derkidir. Burada fordilik, vahidlik
ustiinliik teskil edir. Tebiatsiinashiqda ise eksing, biliyin miixtelif
saviyyoalords, o climladen qanunlar saklinds imumilssdirmalari
iistiinliik tagkil edir. Incosanat de iimumini‘inikas etdirir, lakin bu
{im@mi konkret canli obrazlarda teqdim olunur. Incesenatds sin-
tetik baslangic ¢ox boyiik shamiyyst kesb edir. Oger tobiat elm-
larinds indiys qader elementar yanasmalarn-istiinliik togkil etdi-
yi va sistem yanagsmanin yalniz.son onilliklords boytik rol oyna-
dig1 halda, obyektlarin tam soklinds darki incesenstds yaradici
insanlarin stiurlu’ vo doayismez magsadidir. Yaradici insanlar
torsfinden diinyanin.qavranilmasi 6z-xiisusiyystlorine gors fitren
dolgun olur. Onlarin_yaradiciliginin naticesi sintetik, dolgun ve
idealda harmonik, estetik baximdan dayerliserlar olur.

Folsofi aserlor do miisyysn menada soxsi xarakterli, filosofun
hisslarini, onun gergakliye miinasibatini ifads eden asarlar ola
bilor. Lakin filosoflarin kecirdiyi hisslor, onlarin gercokliye
miinasibati miixtalif oldugu {iciin felsefeds bu diinya barads
anlayislar daha ¢ox ola biler. Incosanatdo oldugu kimi, falsafi
diisiincolorin do moahsullari fordilikle six baghdir. V.i.Vernadski
yazirdi: “Belalikls, falsafo soxsiyyatin mahiyyaeti dork etmak coah-
didir ve eyni zamanda, elmi hagigatlor kimi mahiyyat etibarilo
soxssizdir”.

Falsofada soxsiyyat tokca idrak prosesinde deyil, idrakin
naticalarinda doa aks olunur. Boyiik filosoflarin asarlari basar ta-
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rixinin miixtolif dovrlaerinde derin diistinceli sexsiyyatlorin
nazarinda hayatin va diinyanin manasina an boytiik abidadir.

Falsafi biliyin incesenatds yaradiciligin naticaleri ilo miiqayise
edils bilacek bu 6ziinemaxsuslugu oxucularin bazi filosoflarin
asarlarini, neca deyorlar, daxilon qobul etmomasi va basqalarinin
asarlarine maraq gostormasi fenomeninin asasini togkil edir.

Umumiyyatls, folsafods emosional garginlik incesenatle miiqayi-
sodo azdir. Lakin tebiat elmlori ilo miiqayiseds, hor halda, bu
emosional goarginlik falsafonin ham ds incasanat olub-olmamasi
hagqinda masoals qaldirmagq tigtin kifaystdir.

Falsofs va adobiyyat. Indi “falsofe-adabiyyat” olagesini tohlil
etmoayo calisaq.

Odoabiyyati falsofs ilo baglayan odur ki, falsafs kimi adebiyyat da
gercakliyin manavi qavranimast tisuludur. Falsafonin ve badii
adebiyyatin qarsiligql tesiri ve bir-birini.qgarsiliqli zengin-
lagdirmasi bununla sartlenir. Odebiyyatin axtaris sahasi hamise
folsofi moasololori do shatd etmisdir-Folsofo ¢ox vaxt adabiyyata
miiraciat edir, yazigi siiurtinun siizgacindan ke¢mis vo adabiyyat
qanunlar tizra teqdim olunmus sdsbi-faktlardan istifads edir.
S0z ustalari, miitefokkir yazi¢ilar da.6z'novbesinde hayatin ali
manasi konsepsiyasini, manavi ideallar: folsefadon oxz edirlar.

Cox miuhtim ictimai tribuna, menovi-ferment ve milli stiurun
yaradici katalizatoru olan-badii adabiyyat comiyyatds xiisusi yer
tutur. Boytik ingilis yazigisi Sekspir, rus xalgmin nahang soz usta-
lar1 Pugkin, Dostoyevski, Tolstoy, Azarbaycanin mashur adabiy-
yat xadimlari Mirze Fatali Axundzads va Hiiseyn Cavid ham do
doarin zakali, banzarsiz miitafekkirler idi. Dostoyevski tohtalsiiur
sahasine hamidan darin nifuz etmis, insanin daxili alomini, azad
soxsiyyat idealin1 hamidan inandiric sokilds tesvir etmisdir.

9doabiyyat diinyani badii baximdan dark edir ve giymatlan-
dirir. Bu halda yaziginin miisayyen idealin tacessiimii ve
bargarar olmasi vasitasi kimi tatbiq etdiyi badii metod badii
yaradiciliga miisbat vo ya manfi tesir gostaran diinyagoriisti ilo
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alagadardir. Puskinin “Pindemontiden”, “Torkidiinya atalar”,
“Sovqi-tabii”, “Yudins maktub”, “Diinyavi hakimiyyat” va bir
sira basqa seirlarine iimumi nazar salsaq ve onlar1 ideya-falsa-
fi baximdan tohlil etsok, deye bilarik ki, qarsimizda insan
ruhunun, ilk névbads, saxsi yaradiciliq azadliginin 6ziinemax-
sus poetik fenomenologiyas1 agilir. Boyiik tebii istedada, var-
liga xiisusi baxisa malik olan sairler ve yazigilar insanin daxili
hayatina, onun galbins, vicdanina, kegirdiyi hisslors daim
maraq gostorir, insan1 praqmatik hayat proqrami ilo tochiz

etmoyo calisirlar.

Lakin folsofe vo adebiyyat gercokliyi oks etdirmoayin miixtalif
tisullaridir. Ogor falsefe Oziiniin ¢oxsayli funksiyalarmi hayata
kecirorken miivafiq anlayislara ve kateqoriyalara miiraciat
edirss, elmlarin, incasanstin ve praktikanin mslumatlarina isti-
nad edirss, badii adsbiyyat intuitiv.duyumla ve badii obrazlarla
islayir. ©dabiyyat gergokliyi 6ziinemexsus yaradici terzds, 6z
qanunlari {izre aks etdirir, oxucunun diggatini miisyysn amillars
calb edir, miiayyen voziyyatler yaradir.ve's.

Lakin adabiyyat coxsaxelidir. Ali ve razil, menavi vo manaviy-
yatsiz badii adebiyyata eyni hiiquglar vermok meylindon imtina
etmoak lazimdir. 100 il bundan svval L.N.Tolstoy sikayaetlenirdi
ki, biz badii hesab edilen asarlerin shatesindayik - atrafda minlar-
ls roman, minlarle dram, minlarle rosm, minlorlo musiqi pyesi
var; incesenat asarleri adlanmaga-iddiali asarler biitiin diinyan:
bilirtimiisdiir. Boyiik ‘yazi¢1 badii aserin miisllifinden bu pred-
meta axlagh miinasibat géstormayi taleb edir va hesab edirdi ki,
bunlarsiz hatta en miirokkeb formal axtariglar bels heg bir badii
haqiqgati oks etdirmayacak, hagigat olmayan yerdos isa gozallik do
olmayacaqdir.

Badii miikemmeollik hamiliqla gebul edilmis qanunlar, nor-
malar vasitesile deyil, agiq yaradici axtaris, sairin ve ya
yaziginin diinya ve 0zl ilo serbast iinsiyyeti noaticesinde
yaranir. Haqiqi badii adebiyyat idealin formalasmasina
yonalmalidir. Vaxtilo A.S.Puskin yazirdi: “Senatin maqsadi
noasihoatcilik deyil, idealdir”.
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Falsafs va axlag. Ictimai siiurun formalar kimi falsafe ve axlaq ilk
baxigda bir-birinden uzaqdir ve insan manaviyyati sahasindes
onlar demak olar ki, aks qiitblords dayanir. ©xlaqin genezisini
izlasak, gorarik ki, o, sosial tenzimlomenin ilk formalarmnin
yaranmasi ile eyni vaxta diismdiir, sexsiyystin tayfa kollektivin-
dan ayrilmasi dovriine aiddir ve onun 6ziiniidarkinin tagakkiilii
demokdir. Erken antik madeniyyatde oxlaq sexsi hayatin qurul-
masinin manavi vasitesi kimi, Platonda ve Aristotelds ise ham de
ictimai hayatin qurulmas: {iglin menavi vasito kimi ¢ixis edir.
Aristotel birinci olaraq axlaga manaviyyatct kimi deyil, alim va
nazariyyagi kimi yanasmisdir. Diinya haqqinda iki - axlaqi va fal-
sofi tofekkiir iisulunun tarixen bir-birinden ayrilmasi moahz
Aristoteldan baslanir. Bu proses yalmiz XIX-XX yiizilliklords tam
basa ¢atmisdir. Stiurun spesifik formalar: vo tofakkiir {isullar
kimi falsofs ila.oxlaq arasinda movcud olanforq ictimai fikir tari-
xinda onlarin qarsiligh miinasibstlorini kifayet qoder rongareng
vo miurokkeb etmisdir.

Oxlaq insanlarin' comiyyatde™ davramismin tenzimlonmosi
funksiyasini yerina yetiron-sosial tesisatdir. “Oxlaq” ve
“manaviyyat” anlayislar1 ¢ox vaxt identikwanlayislar kimi
isladilir, lakin onlar menavi stiurun-ve manavi-praktikanin miix-
tolif aspektlorini gostara-bilorlar.

Ictimai siiurun bir formiast olan axlaq ham ds menevi praktikanin
xtisusi noviidiir. Oxlaq tekce meneviyyati _deyil, hom ds onu
doguran sosial seraiti, insanin ve comiyyatin imds telobatini aks
etdirdiyi tiglin xeyir va sor, xosbaxtliyo can atmagq, varligin
monast vo diger anlayislari praktikadan tacrid olunmus sokilda
toyin etmak geyri-miimkiindiir. Manaviyyatin teraqqisinin bagli-
ca sarti manavi stiurun inkisaf etmakds olan praktikaya adekvat
olmasidir. Mahz axlagi miinasibatlorin bu anlayist fordin 6z
davranisini miisteqil tonzimlomasine vo otrafinda bas veran
biitiin hadisalarin manavi shamiyyeti barods miihakims ytiriit-
mosina komak edir.

MBonaviyyat stiurun klassik deyar formasidir ve buna gors ds fol-
sofo ilo menaviyyatin miinasibati masalaleri xiisusi shamiyyat
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kosb edir. ©Ogor menaviyyata folsefonin gilindalik tenzimlayici
funksiyas1 kimi deyil, diinyaya menaviyyath baxis kimi nazar
salsaq, onlarin temas noqtalerini tapmaq olar. Bu baximdan,
oxlaqi tesavviirlor diinyaya miinasibatin, sosial gercokliyi gqebul
va ya inkar etmayin miiayyan tisulu kimi ¢ixis edir ki, falsafe do
bu faktdan defslorls istifade etmisdir.

Orta oasrlor folsafasinin, maarifcilik falsafesinin, burjua fol-
sofasinin tohlili gostarir ki, elmi ve deyar yanagmalarinin bir-biri-
na qarsi qoyulmasi il yanasi, xiisusila de insan haqqinda sohbat
gedands, falsefenin axlaqi stiurla razilasmadig: hallar da olmus-
dur. Bu fakt onu gostarir ki, folsafi stiur 6z tebiatine gore dayar
elementlarindan xilas ola bilmir. Kantin mévgeyi buna ayani mi-
saldir. Homin movqeya goro, folsafo insan zekasmin onlarin an
mithiim sarvet meyillari, ilk névbade manavi dayarleri ilo bagh
olan_sn-ali moaqsadlarini gostarmslidir. Oxlaqin falsafaden
toreme olmasi Kant {igiin xarakterikdir. O, belo hesab edir ki, saf
vo hagqiqi axlaq ganununu yalniz falsefeds axtarmaq lazimdhr.
Miiasir burjua falsafasi da.felssfo ilo.mensvi diinyagoriisiiniin
qarsiliglt miinasibati problemins diqgesti calb edir. Bu masale
barads onun mévqeyi miistesna deracads alternativdir: ya falsefe
axlaq baxigini ehtiva edir vo bu.zaman insana elmi baxisa gars:
cxir, ya da “ciddi elm” Xatirine-monaviyyat problemlarini 6z
torkibindon ¢ixarir.

Marksizm folsofa ilo oxlaqn garsiliqli miinasibati problemini
movcud sosial qaydalarm ingilabi yolla dayisdirilmasi haqqinda
daha genis masalo ¢or¢ivesinda hall edir. Marksizm bels hesab
edir ki, siiurun basqa formalar1 kimi, manaviyyat da real sosial
praktikadan irali galen ve buna gore miistaqillik gorkemini itir-
moakds olan ideologiya sahasine aiddir.

Falsafo va ekologiya. Miiasir elmi-texniki inqilab comiyyatla
tobiatin  qarsiligli  miinasibatlorini ~ hadden  artiq
miirokkeblasdirmisdir. Bu giin comiyyat baseriyyati tahliike
qarsisinda qoyan, hava ve su miihitinin yad materiallarla
(senaye tullantilar1 ila) ¢irklondirilmasi, qarsisialinmaz iqlim
dayismalari, atmosferin ozon tebagasinin dagilmasi, dliimsagan
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yeni viruslarin yaranmasi, tebii ehtiyatlarin qithgi, eloca do
comiyyatlo tobiat arasinda maddalar, enerji va informasiya
miibadilasi prosesinde tebiste daha intensiv antropogen tesir
naticoesinde “bageriyyat-tobiat” sisteminin dagilmasi ilo slaqe-
dar ekoloji problemlarls iizlosir. Comiyyotls tebistin miinasi-
batlorinde bohran baslanmast biitovliikde elmdo vo ilk
novbadoe, sosial-falsafi nazeriyyeds insanin, comiyyatin va
tobiatin golocak taleyi haqqinda tamamile haqli tosvise sebab
olmusdur. Demak olar ki, bundan darhal sonra basariyyatin
golocayi barade fundamental 6ncagormeler ve proqnozlar
yayllmigdir. Ekoloji problemlerin yaranmasi sortlarinin vo
sebablarinin agkara ¢ixarilmasina, onlarin saviyyalerinin ve
istigamatlorinin miioyyon edilmoasine yonoalmis elmi konsep-
siyalar ireli stirtilmiisdiir. Elmi biliklorin yeni sahasi olan
ekologiya hayata vasiqe almigdir.

“Ekologiya” termini etimoloji-baximdan “oikos” (ev) ve “logos”
(tolim) sozlerinden yaranmis ve elmds biolegiyanin bolmalarin-
dan birinin ad1 Kimi barqgerar olmusdur. “Ekelogiya” terminini
elma gotiran alman biolog-evolyusionisti Ernst Hekkel (1834-
1919) olmusdur. O, 1866-c1 ilde capdan ¢ixmis_ “Orqanizmlarin
timumi morfologiyas1” kitabinda homin termini “qeyri-tizvi vo
tizvi miihitde heyvanlarin-iimumi miinasibatlorini, onlarin bir-
basa va ya dolayi1 alagaye.girdiyi basqa heyvanlara ve bitkilors
dost vo diismaen miinasibatlorini tadqiq eden” elm barasindo
islotmigdir. Tadricen ekologiya canlt orqanizmlarin straf miihitls
qarsiliglt tesirini Oyrenan elm kimi inkisaf etmisdir. Sonralar
yaranmis sosial ekologiya XX asrin 70-ci illarinin ortalarina qadar
oziiniin asagidaki dord esas qanununu ifads etmisdir:

— har sey her seyls slagalidir;

— hoar sey harayasa getmalidir;

— yaxsisin1 tobiat bilir;

— he¢ no havayi alds edilmir.

Bu giin sosial ekologiya ilo yanasi, elmi biliyin basqa sahelori do

moalumdur: insan ekologiyas, qlobal ekologiya, sahar ekologiyasi va s.
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Lakin bu elmlarin necs inkisaf etmasindan asili olmayaraq, bir
moasale getdikca daha ¢ox ehtimalli ve miibahisesiz olur ki, ekolo-
ji problemlarin asas sebabi tobiatds deyil, insanin ve comiyyaetin
doyer-etik tosavviirlarindadir. Ekoloji problemlar tobiatds yaran-
mazdan ve ekoloji bohranin tazahiiri olmazdan avval insanin
manavi alomini ehtiva edon bohrani oks etdirir, bu ise artiq fal-
sofonin maraq sahasidir. Ona gore do bu problemlarin falsafi
baximdan menalandirilmasi xiisusi shamiyyat kasb edir, ¢iinki
onlarin darin gizli falsafi manasi vardir. On iimumi problemlor,
diinyanin azeali asaslari haqqinda suallar, sosiumda {stiinliik
togkil eden dayar-diinyagoriisii mesalelori meahz manavi
fealiyyaetin xiisusi sahasi olan falsafoda 6z aksini tapar.

Falsafs va camiyyat. Basariyyat qlobal problemlar qarsisinda.
Tarix insanlarin tebisti deyismek ve onu 6z maraglarmna tabe
etmak magsadils ona tesir qabiliyyetini nece inkisaf etdirmayin
vo/tokmillegdirmayin.sahidi olmusdur. Ibtidai insanlar 6zlorinin
hayat qabiliyyatini saxlamaq tiglin_zeruri mohsullar1 (bitkilar,
quslar, baliglar va's.) tebistdenhazir sakilds alirdi. Lakin heyvan-
darliq va akingilik inkisaf etdikcs insan 6ziiniin yasayis miihitini
ohamiyyatli deraceds dayiserak tebiste meqsadyonlii sakilde
tosir gostoarmaya baslayir. Tebiste-antropogen tasirin artmasma
baxmayaraq, insan uzun bir tarixi-ddvr arzinde comiyyet-tobiat
sistemindae hale asili veziyystds olmusdur.

Ictimai siiur insanlarin tebiate miinasiboatinde bas veran doyisik-
liklori giizgii kimi oks'etdirirdi. Insanin tobiats tozyiqinin artmast
onun tobiatdon tacrid edilmasinin darinlesmasi, onlarin arasinda
miinasibatlorin garsidurma miinasibatlorine cevrilmasi ils
miigsayiat olunurdu. Insan tebiats tesir gosterarken getdikco daha
miikemmal vasitelor tetbiq etmokls yanasi, tebii qilivvaler
qarsisinda qorxu hissi kegirirdi. Qoadim comiyyatlorin rovayet vo
miflari bu gercakliyi fantastik sokilds olsa da, daqiq oks etdirirdi.

Antik d6vrds filosoflar tebiat-comiyyet miinasibatlorinin els iza-
hini toklif edirdilar ki, orada tebiat harmoniyanin ideal1 kimi ¢ix1s
edirdi. Homin dovrdes insan ilo tebist arasinda miinasibatlor
barasinde qodim yunan filosofu Diogenin asagidaki sozlorini
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saciyyavi hesab etmak olar: “Insanin sarveti onun onlarsiz kegina
bilacayi asyalarin say1 ilo miiayyen edils biler”. Servete mahz bu
ciir yanasdiqda insanin tebisto miinasibati etik, dayarli veo har-
monik ola bilar.

Orta asrlarden baslayaraq tebiste hokm etmak meyillari giiclon-
mis vo XX asrin ortalarinda an yiiksok hadde ¢atmisdir. Homin
dovrds insanin getdikce artan ekspansiyasinin, tebist {izerinda
0z hakimiyyaetini artirmaga, biitiin problemlarini elmi-texniki
toraqqi yolu ilo hall etmays yonealmis, nazaret edils bilmayean
cohdlorinin monfi cohoatlori kifayst qoder daqiq cizgilor kasb
etmisdi. Orta asrlords xristian teologiyasi antik falsafonin tebiate
miinasibatde movqgeyine yeniden baxmus, insani tebistin fovqiine
qaldirmis, tebiati ona tabe etdirmisdir. Amerikali tedqiqatc
L.Uayt “Bizim ekoloji bohranin tarixi koklari” adli maqalesinds,
onun_ardinca D:-Medouz “Artimin-hiidudlar1” adli aserinds ve
C.Forrester “Diinya dinamikas1” kitabinda bels bir forziyys ireli
stirtirlor ki, xristianliq ve onun “Torayib-artm, yer iiziinii insanla
doldurun ve ona sahib_olun:..” nasihati  (Varliq, 1,28) miiasir
insanin tebiste miinasibatini, Qarbds tebistsiinasligin ve
texnikanin movcud Soviyyesini miimkiin etmis timumi ekoloji
mogsadlori miiayyan edon menavi paradigmalarin menbayi
olmusdur. Onlarin fikrincs, igtisadiyyatin, texnologiyanin ve
ohalinin eksponensial-artim etikasinin mesuliyyeti xristianligin
tizarine diisiir. Miiasir elm xristian natural teologiyasinin menavi
irsi ile yasayir, onun davami vo eksplikasiyasidir, miiasir texnika
iso insanin fovgeltabiiliyi ve.onun tebist tizerinds ganuni hokm-
ranlig1 haqqinda xristian ehkaminin heayata kecirilmasi kimi basa
diisiilo bilor. Belsliklo, miiasir ekoloji béhranin teqsiri bir nov
xristianligin tizorine qoyulur ve belo natico ¢ixarilir ki, aziyyat
¢okan bosgariyyat xristianliqdan iz dondarmsli veo komok {iglin
basqa dins tiz tutmalidir. Qlobal tarazliq falsafesinin ve miivafiq
etikanin torafdarlar {iciin $arq dinlerinin daha magbul olmasi
gostorilir.

Gortindiiyti kimi, global problemlsr fenomeninin garhinds ve
hallinds etikaya, insani keyfiyyotloro miiraciat tistiinliik togkil

Falsafa

37



38

edir. Burada, masalon Roma klubunun fealiyyetine xas olan yeni
dayer ve maqgsadlar axtarisi elamatdardir.

Insan ile tebiatin vehdatinin pozulmasi naticesinde yaranmis
problemlar elmds qlobal problemlar adlanir. Qlobal problem-
lar ham biitovliikde diinyaya, ham da onun regionlarina ve ya
Olkalore aid olan planetar miqyash timumbasoari problemlar
kompleksidir. Lakin qlobal problemlerin planetar xarakteri
onlarin miixtslif regionlarda spesifik sokilda tezahiirtinii istis-
na etmir.

Agir naticelor dogura bilacek bohranli veziyystin uzanmasi
miiasir dovriin bazi global proseslorinin inkisafinin saciyyavi
olamatidir. Tabii folakat xarakteri dasiyan bohranlar bagariyyete
goedimdan malumdur. Bu ciir béhranlar lokal xarakter dasiyir vo
zaman etibarilo meahdud olurdu, insan-ise hemin bohranlarin
sobebkari deyil, yalniz onlarii qurbanma cevrilirdi. Indiki
bohranlar ise eksing, insanin 6ziiniin faaliyystinin naticesidir.
Bunlar antropogen bohranlardir. Xammal bohrani, enerji, arzaq,
ekoloji, demoqrafik.vabasqa bohranlarin hamist maddi xarakter-
li hadisalerdir. Lakin-elo bohranlar da olur ki, onlar insanin
moanavi alomina tasir gostarir. Onlardan-en tohliikalisi identiklik
bohranidir. Bu halda insan diinyada 6ziiniin missiyas: hagqqinda
aydin tesevviirtinii itirir. Buproblemlarden tacrid olunmus sekil-
do, onlarin dinamika ve tosirini nozers-almadan muasir
comiyysti anlamaq geyri-mtmkiindiir.

Belo bir mantiqi sual yaranir: miasir elm sisteminde elo me-
xanizmlor varmi ki, ‘onlar ekoloji, energetik, xammal ve ya
demogqrafik xarakterli global problemlarin halline komak etsin?
Bu suala cavab axtararken iki mexsusi magami nazers almaq
zaruridir: 1) qlobal problemlasrin inkisaf dinamikasi, o ctimladan
daxili miirekkabliklarin qarsiligh sartlanmasinin artmasi elmin
miivafiq imkanlarinin genislonmosini xeyli gabaqlayir; 2)
miiasir elmi biliklarin y1g1lib qalmis potensiali qlobal problem-
lorin gorhinde totbiq edilon elmden xeyli istiindiir. Bu, bir
daha ona dolalat edir ki, avvelon, miiasir elmi biliklerin neti-
calorinden sosial praktikada istifade daracasini giiclondirmak va
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ikincisi, elmin {imumbasgoari istiqamatini genislondirmak, yoni
diinyada qlobal inkisaf problemlasrinin tadqigine istiqamsati
giiclondirmak lazimdr.

Qlobal problemlsrin halli yollarinin axtarisi miixtelif elm
sahalorinin niimayendalarinin saylarinin comlasdirilmasini talob
edir. Lakin takca shalinin say ila alagadar global problemlar
barasinde konsepsiyalarin sadalanmasi nezeri tedqiqatlarin ve
yanagmalarin elmi ve sosial diapazonunun na qoder genis
oldugunu gostarir: demoqrafik maksimalizm (demogqrafik prob-
lemlor uydurmadir, Yer kiiresinin arzaq potensiali 35-100 mil-
yard nafari tomin etmaye imkan verir); demogqrafik populya-
sionizm (ohalinin sayimnin artmasini alqislamagq lazimdir, usaqsiz
varli olmaqdansa, usaqli kasib olmaq yaxsidir); demografik
utopizm (kosmosun moaskunlasdirilmasi, kimya elminin
nailiyyatleri @sasinda okeandan enerji vo arzaq menbeyi kimi
istifads edilmasi yolu ila-demoqrafik problemlari hall etmak ola-
caqdir); demogqrafik fatalizm (shali artimiproblemlori 6z-6ziine
aradan qalxacaqdir, bagariyyet6z sayini tenzimlomoys qadirdir);
demografik biologizm (Yer kiirssinin shalisi mantiqi qrafik tizra
artir, avvalca artim siirsti boytiyiir, bohran néqtssine ¢atandan
sonra ise azalmaga baslayir); demografik determinizm (shalinin
sixligr ictimai inkisafda“hoslledici=rol oynayir); demografik
alarmizm (Yer kiirssinin-ohalisinin say1 handasi silsils tizre artir,
bu isa labiid olaraq achiga, oliim hallarinin artmasma, epi-
demiyalara vo miiharibslora-gatirib ¢ixarir); demografik fina-
lizm (yaxin galacokds planetds shalinin saymin hadsiz artmasi
naticosinda biitiin tobii ehtiyatlar tiikenacok, baseriyyst mahv
olacaqdir) ve s.

Biitiin bu konsepsiyalarda miiayyen geder miisbat mazmun
vardir.

Qlobal inkisafin miixtalif modellari do toklif edilir: diinya
inkisafinin qarsiliqh olaqgeli faktlari, hadisalari ve proseslori sis-
teminin uzunmuddatli hesabatlari {i¢lin miithiim vasiteler olan
modellagdirma, proqramlasdirma ve prognozlasdirma {isullar
bu gebildendir.
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Qlobal problemlorin genezisi vo inkisafi elmi-texniki ingilabin
miirakkeb proseslorine yeni elementlar slave etmoakls miiasir
sosial-iqtisadi veziyyetin {imumi formada ifads edilon
xtisusiyyetlorini, ictimai-tabii proseslarin qloballasmasini qabag-
cadan miiayyenlasdirir. Ovvelen, sdziin genis meanasinda insan
fealiyyetinin miqyas1 planetar xarakter kasb edarak, biitovliikde
biosferani shate edir vo kosmik fazaya yayilir; ikincisi, biosfera-
nin mahsuldarliq imkanlar ils ictimai telsbatin artmasi arasinda
tobii-tarixi ziddiyyatlar o godar g¢oxalir ki, onlarin aradan
qaldirilmasi iiglin baseriyyatin elmi-texniki potensialinin get-
dikca daha genis hissesinin magsadyonlii sekilds oriyentasiyasi
tolob olunur; ficlinciisti, insanin tabii yasayis miihitinds bas
veron deqradasiya doyisikliklori tarixan yaranmis tebii alagalorin
ve miinasibatlerin pozulmasimna gotirib ¢ixarir, diinyada ekoloji
sistemlorin sabitliyi tiglin tahliike dogurur; dordiinciisii, sosial-
ekoloji ideyalar, nazoriyyalervo konsepsiyalar miiasir siviliza-
siyanin maddi ve monavi madaniyyaetinin tarkib hissasi olmagqla
mahiyyet etibarilo comiyyatin-~hoyat fealiyyatinin biitiin
toraflarine tesir gosterir. Basqa.sozlo desak, insan ham diisiin-
mok, ham da V.I.Vernadskinin tebirinco desak, “planet aspek-
tinda” faaliyyet gdstormak imkan1 slde-edir.

Qlobal problemlarin‘halli yollarmin-axtarisinda felsefe xiisusi rol
oynayir. O, hamin preblemlarin tahliline getdikce daha funda-
mental sokilde qosulur, onlarin tadgiqine diinyagoriisii ve
metodoloji yanagmalar1 miieyyonloasdirir.

Moahz qlobal problemlarin falsafi tohlili onlarin, hagigaton elmi
movqgedan Oyrenilmasi ve humanist baximdan giymatlandiril-
masi liglin zamin yaradir. Bu giin falsafs hem “insan amilinin”
realligini, hom da onun sosial manada sartlonmasini nazars alan
yeni doyarler axtarisina istigametlonmalidir.
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I fasil. Tarixi-falsafi proseslar:
falsafi fikrin asas marhalalari v istiqamatlari

Biz bundan avvalki materialda falsafeni ictimai stiurun digar for-
malarindan farqlendiren funksiyalarini ve an saciyyavi cehatlari-
ni nazardan kecirdik, diinyanin falsafi idrakinin xiisusiyyatlarini
miisyyonlosdirdik. Indi isa tarixi-folsafi prosesloerin mahiyyaetini
agmaga, diinya falsefi fikrinin inkisafinin asas marhale ve
istiqgamatloeri haqqinda tesavviir yaratmaga calisacagiq.

Amma falsofo tarixini arasdirmaga baslamazdan avval az
ohamiyyet dasimayan bir suala cavab vermok zoruridir: ilk
baxisdan paradoksal goriinen bels bir fakti nece izah etmak olar
ki, elmi, o ctimladan falsafi biliklorin inanilmaz doaracads artdig:
soraitde biz felsafs tarixine miiraciot etmayo ehtiyac duyuruq?
Yaqin bunu onunla izah etmak olar ki, “ebadi” mdvcud olan
Xeyir vo Sor kimi problemlar insanlarnbiitiin nasillorini miisa-
yiat edir, comiyyotin elmi=texniki inkisaf yolunda iralilomo-
sindon asili olmayaraq, . biitiin dovrlorde 6z aktualligini ve
ohamiyyoetini itirmir’ Elmin ve texnikanin.nailiyyetlorinin diiz-
giin va agill sokilda totbiq edilmesinin, elminailiyyatlorden sui-
istifade imkanlariin qarsisinin-alinmasinin asasi yalniz Xeyir vo
Serin nadan ibarst elmasini bilmek sayesinde miimkiindiir.
Xeyir vo Serin bilinmesi ise yalniz.enlarin avvsllor neco olmasi
vo indi onlarin nadonwibarst olmasi barads aydin tesevviir
vasitasilo yaramir. Folsofe tarixinin Oyrenilmesi mehz bu ciir
aydin anlayislar verir.

Digor torofden, falsafe tarixini bilmek miiasir falsofi idrakin
zoruri ilkin sortidir. Falsafe bu ve ya diger dovriin madaniyyati
barade monlik stiuru kimi ¢ixig edir. Xiisusi elmloarin va
incasonatin inkisafi he¢ do homise onlarin tarixinin hokmen
Oyranilmasini talsb etmir. Prinsip etibarils elm miiasir problem-
lorin Oyrenilmasine gec, ya tez qosularaq hemin problemlari
ugurla todqiq edo biler. Falsafode ise tarixde bu ve ya diger
filosofun qarsisina ¢ixmis diinyagoriisii mosalalorini neco hall
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etdiyini bilmaden 6tlismoak miimkiin deyildir. Qodim dovriin bir
sira rossamlariin, memarlarinin ve sairlarinin yaradiciligr bu
giin do 6z shamiyyatini itirmadiyi kimi, goadim filosoflarin tolim-
lori vo baxiglar1 da hamige miiasirdir.

Belolikls, folsafa tarixinin Oyrenilmasi ham idraki, hem do prak-
tiki baximdan shamiyyatlidir. O, yaddasimizi avvalki nasillorin
miisbat bilikleri ilo zenginlesdirmays, falsefi fikrin an yaxs:
ananolarini qoruyub saxlamaga ve davam etdirmaye komak edir.
Falsofo tarixinin predmeti folsafi talimlorin, moktablorin vo
corayanlarin yaranmasi ve inkisafi tarixidir.

Falsafo tarixinds miiteraqqi enanalore, yoni kegmis falsafi talimin
bu ve ya diger sokilda fikrin inkisafinin {imumi macrasina daxil
olmus, onun irsliys dogru harakatins, folsefi tadgiqatlar prob-
lematikasmin zenginlasmasine vo inkisafna, biliklerin darin-
losmasine komek edan naticalerine, haqli olaraq, xtisusi diqqat
yetirilir. Diinyagoriislorinin, yanasmalarin va mévgelarin dialo-
qu folsafi prosesin saciyyovi slamatloridir. Ke¢misin folsafi
moadoaniyysti ilo bu..ciir‘dialoq olmasa, yeni ideyalar yaranib
inkisaf eda bilmaz.

Falsafi tolim bir-biri ilo miiayyen garsiliqli mentiqi slaqads olan
baxiglar sistemidir. Aym=ayr filosoflarin talimlari 6zlarini hamin
filosoflarin sadaqatli_davamcilar: elan etmis insanlarin konsep-
siyalarinda formalasir ve tekmillagir™Masolon, Platonun
davamgilarinit platonikler,«Kantin davamgilarini kantcilar,
Marksin davamgilarini iss marksistlor adlandirirlar.

Folsofi makteblor, yaxud, basqa sozlo desak, folsafi istiqamatlor
vo qruplagsmalar asas ideya prinsiplari bazasinda birlesdirilmis
folsafi talimlorin macmusudur.

Lakin falsafonin yarandig1 vaxtdan toqriben ti¢ min il ke¢misdir.
Bu giin biz falsafi talimlar tarixine miiraciat etmakls bu tarixi, fal-
sofi mokteblarin v istiqamsatlorin biitiin niimayandalarinin
yaradiciligini shato ede bilerik, yoxsa falsafi biliyin asas tarixi
tiplori vo ya falsafenin inkisafinin asas morhalalari iizarinds
diqqati comlosdirmayimiz kifayotdir?
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Falsofonin tarixi tiplori haqqinda danisarken biz onu asas
gottriiriik ki, folsafi biliyin tiplarini gexsiyystin madeni-tarixi
tiplori ilo miiqayise etmak olar. Vaxtilo alman filosofu Fixte (1762-
1814) insanin soxsiyyet kimi xiisusiyystloari ilo falsafonin alaqasi
masalasina toxunaraq deyirdi: “Insan necadirss, folsafo do eladir”.

Hagigatan, har hanst miithiim falsafi konsepsiya na qoadar “soxs-
siz” goriinse de onun arxasinda insan gaxsiyyeti dayanir. O, 6z
dovriiniin va 6zliniin maxsusi moévqgeyinin ¢arcivasinda insanin
toyinati vo mosuliyyeti kimi obadi problemlarin hallini
oziinamaxsus torzds tizerine gotiiriir.

Falsafo tarixindas falsafi telimloarin tipologiyasinin miixtalif kon-
sepsiyalari ireli siirtilmiisdiir. Filosoflarin talimlari materialist vo
idealist, dialektik ve metafizik, monist ve dualist, rasionalist ve
empirik vo s. talimlar kimi tesnif edilmisdir.Bu vo ya digar falsafa
tarixgisinin tesnifatda hansi_meyarlar1 rohbar tutmasmdan asili
olaraq, folsafi istiqamatlor do elm yoniimlii (masolon, Aristotelin,
Hegelin falsofasi), estetik yonitimlii~(moesalan, Sopenhauerin,
Nitssenin falsafasi) ve.praktik yoniimlii (messlon, Marksin fal-
sofosi) istiqamatlore boliiniir.

Sonrak: fosillorde biz falsafi fikrin-inkisaf tarixine qisa nezer
salmaga calisaraq, onun.asagidaki asas'morhale va istiqamatlari-
ni farqlandiracayik:

1. Sorq folsafosi

2. Antik falsafa

3. Orta asrlar falsafasi

4. Qoarbi Avropa Renessans folsafosi

5. Qarbi Avropa klassik folsafesi

6. Neoklassik falsofa

7. XIX-XX asrlarda rus falsafasi

8. Azarbaycan yeni dovr falsafi tafekkiiriiniin tegakkiilii

9. XX asr folsofasi
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IT fasil. Sorq falsafasi

Qadim va Orta asrlarda Hindistan falsafasi
Qadim va Orta asrlarda Cin falsafasi
Orab-islam diinyasi falsafasi. Quramin falsafi ohamiyyati

Qadim va Orta asrlarda Azarbaycan falsafasi

Azarbaycan Renessansi falsafasi

Qadim va Orta asrlorda Hindistan falsafasi. Hindistan ¢ox-gox
asrlor bundan avval falsafonin manavi madaniyystin spesifik bir
hadisesi kimi formalasdigr manbaslarden biri olmusdur. Qadim
hind falsafesi magik-marasim madaniyyeti asasinda yaranmigdr.
Brohmanizmin marasim-fealiyyatine miivafiq fiziki harskatlor va
dini formullarin teleffiiz edilmaesi ilo yanasi, mental harakat do
daxil idi, yeni bu merasim oziiniin haraketverici baslangici olan
Brohmonin taninmasini talab.edirdi. Bu “tanima” tokcs obrazlara
deyil, miicorrod anlayislara da aid idi. Buna gore'do falsofi reflek-
siya yaranirdi.

“Hind falsafasi” termini iigrmin il bundan avval godim
Hindistanda yaranmig ve hind miigaddaslarinin‘ilkin ve shatali
manavi uzaqgoranliyi asasinda inkisaf etmis falsofi sistemlorin
genis qrupunu ohate ‘edir. Bizim eradan avvel I minillikde
yaranmis vedanta, yoqa, vaysesika, sankxya vo basqa telimlar,
eyni zamanda, hem "miistaqil falsefi sistemlar, hom da
Hindistanda hakim din olan induizmin korrelyativ elementlori
kimi ¢ixis edirdi.

Hindistanda ilk folsofi ananalor Vedalarda — hind madaniyyae-
tinin an qadim yazili abidasi olan dini matnler macmuslarinda
sorh edilmis Upanisad — diinyagoriisii mesalalerinin dini-falsafi
tofsirlori @sasinda yaranmaga baslamisdir. Osasi yariafsanavi
miidrik Brixaspati (e.a. I minilliyin ortalar1) torafinden qoyulmus
lokayata folsafi moktabi yalniz bilavasite qavrayis yolu ilo dark
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edils biloni haqgigat hesab edirdi. Lokayatiklarin fikrince, insanin
movcudlugunun magsadi diinyadan hazz almagq, soxsi va ictimai
hayati qurmaqdir. Onlarin fikrincs, insanin diinyaya gelmosi
labiid olaraq iztirablar zencirini doguracaqdir. Insanin hayati,
onun bu heayatdan hazz almagq istayi hissi tacriibs il gartlen-
misdir va iztirablarla miisayisat olunur.

Lokayatanin e.a. VI asrde yaranmis ¢arvak (harfi meanast “dord
s0z” demokdir) adli cerayani genis yayilmisdi. Carvaklar bels
hesab edirdilor ki, diinya dord asas tinsiirden ibaratdir: torpagq,
su, hava va od. Onlar bildirirdiler ki, diinyadaki biitiin agyalar veo
hadisalar bu dérd maddi tinstiriin miixtslif kombinasiyalaridir.

Induizmin ideya-diinyagériisii mahiyyeti Hindistanin tofokkiir
tarixinde on niifuzlu diinyagoriisii sistemi olmus vedantada
daha adekvat, nazari cohatden genis veryaxsi tortib olunmus
ifadesidir. Miitoxassislor _gox*vaxt vedantan: hind xalqmnin
menavi simasini formalasdiran prinsip ve _hayati problemlarin
hallinin asas vasitesi hesab edirlar.

Hindistanda falsafi fikrin inkisafi gedisinde vedantanin bes asas
tipi formalagsmisdir:’advayta-vedanta (Sankaranin tolimi), visis-
ta-advayta-vedanta (Ramanucamn™tolimi), dvayta-advayta-
vedanta (Nimbarkanmn telimi), dvayta-vedanta (Madhvann tali-
mi) vo sudxa-advayta-vedanta (Vallabhinin talimi).

Sankaranin (teqriban 788-820-ci iller) advayta-vedantasi an gox
inkisaf etmis, davamlyvs nifuzlu diinyagoriisii sistemi idi.
Sankara Upanisadin tefsirini darsana-felsafe adlandirir ve belo
hesab edirdi ki, falsofanin ali zaforlari yalniz 6z ruhunun safligi-
na nail olmus insanlar {iciin alyetarlidir. Onun falsafasindae idrak-
dan daha ¢ox midriklik ve mantiqi Oyrenmaden daha ¢ox
monoavi azadliq vardir.

Sankaranin miitloq monizm falsefasine gors, insan ruhunun
(Atmanin) asas magsadi Brohmon-ali obyektiv baslangic ils voh-
dat hissini bilavasite yasamaqdir (Anubhava). Lakin Sankaranin
fikrinco, bu tocriibs yalniz miigoddes matnlore sdykendikda
ganuni olur. Brohman ve ya Miitlaq Gergoklik xalis stiurun eyni-
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dir, diinya iso illiiziyalar toplusudur; diinya haqqinda tesavviir-
lar bilmazliyin mahsuludur.

Vedantada hayatin mena ve magsadini miiayyen edarkean moksa
— insanin diinyaya bagliligdan tam azad olmasi, onun zaka nuru
tapmas1 ve Brohmoanls qovusmasi idealina miiraciat etmak
saciyyavi haldir. Vedantistlor 6zlsrinin an ali nemat, son magsad
kimi basa diigdiiklari moksa vaziyystine ¢atmaga galisirlar. Hind
folsefasinin moaqsadi falsafe ilo hayat arasinda korpii yaradan
moksa konsepsiyasidir.

Klassik hind falsafesi biitiin hind madaniyyatini six birlesdiren
baslangica gevrilarak ¢ox cohatden bu madaniyyatin xarakterini
miiayyen etmisdir. Qadim hind tafakkiiriiniin tolerantligi, onun
sintetik vo genis ohatsli xarakteri sayossinds hind madaniyyati
hayat qabiliyyati, ceviklik vo doziimliiliitk-kimi keyfiyyatlor kasb
etmig, bu ise hamin madaniyyetin xalq arasina yol tapmasina ve
inkisafin fasilesizliyini pozmaq, godim onenmslori mahv etmak
cohdlarine qarst davam gotirmasineimkan vermisdir.

Qadim va Orta asrlarda Cin falsafasi. Cinds falsofi tofokkiir bizim
eradan ovval II-I minilliklorde formalasmaga baslamisdir. Bu
olkads ilk falsafi talimlarin yaranmasi ise e.s..VI-V asrlars aiddir.

Qadim Cinda tabiate parastisden ve ruhlara inamdan basqa heg
bir din olmamisdir. insanin goldi-gedor olmasini derk etmasi
diinyan1 iki hissaya: ocdadlarmn-rahlarin abadi diinyasma vo
insanlarin miivaqqeti diinyasimna bolmaya getirib ¢ixarmisdir.
Bugiinkii insamin badbinliyi onun o6liimiinden sonra oabadi
ke¢miso qovusacagi barada nikbinlikls tarazlasirdi. Insan ruhlar
diinyasina inanir ve omriinii ibadatls kecirirdi. Mif vasitasila Yer
ila Goyti, goylardaki qaydalar: ve insan1 qovusdurmaq cahdlari
daosizmin, onlar1 ritual vasitalari ile qovusdurmaq cahdlari ise
konfutsigiliyin temalini qgoymusdur. Belslikls, gadim Cinda dao-
sizm vo konfutsigilik kimi ilk falsofi moktablar yaranmisdir.
Onlar bu 6lkanin ananavi dini tasavviirleri ile bilavasite bagli idi.
Hamin tesavviirlara gors, Sema adi ilahi varliq kimi 6z iradasini
insana dikto edir.
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Cin filosoflar1 diinyanin vehdati masalasine bdyiik shamiyyat
verirdiler. Bununla slageadar Tyan (harfi menas1 “Gdy”) ve Dao
(horfi manas1 — “yol”) anlayislar1 yaranmisdir. Tyan boyiik
baslangic, abadi, sexsiyyeti olmayan, stiurlu ali qiivvadir. Dao isa
bu qiivvenin tesiri ilo asyalarin boliinmesi qanunudur. Lakin
Tyan ve Dao barade daosizmin ve konfutsigiliyin interpre-
tasiyalar1 forqli idi.

Daosizm e.s. VI-V asrlardes Cinda yaranmigdir. Daosizmin banisi
Lao-Tsz1 adli miidrik soxs (e.a. VI-V oasrlor) hesab edilir. Lao-
Tszinin taliminin oasas ideyalar1 “Dao-de tszin” adli mashur
gedim Cin abidssinds sarh edilmisdir.

Lao-Tszmin fikrincs, Tyan ve Dao diinyanin févqiinds dayanan
anlayiglardir. O deyirdi ki, diinyada movcud olanlarin hamisi
Tyanin istoyi ilo asyalarin deyismasi-bareds Dao ganununa
uygun olaraq yaranir vs idard edilir. Diinyada har sey harakatds
va dayismokdadir, doyismez seylor yoxdurve deyisme prose-
sinds zeruret yarandiqda biitiin"seylor 6ziiniin oksina cevrilir.
Seylorin dayismasi zeruret lizlindon ve miioyyen qanuna uygun
olaraq bas verdiyi iiciin insan tabii inkisaf prosesine miidaxila
etmomolidir. Insanlarm inkisaf prosesifio har hansi miidaxilesi
bu ganunun pozulmasina“ve bununla da pislik yaranmasina
komok eds biler. Insanlatin biitiin badbaxtliklorinin sababi
onlarin hadisalarin/tebii gedisine miidaxile"étmasi, tomteraga vo
israfgilia meyil etmasidir.

Tofakkiirti “Yerin vo Goylin glizgiisii” adlandiran Cjuan-Tsz1
(e.a. taqriban 369-286-c1 illar) daosizmin inkisafina sanballi tohfe
vermisdir. O, ger¢ok diinyani realligin ramzi inikas1 hesab edir veo
idrakin vazifesini bu simvolikanin a¢iglanmasinda gortirdii.

Qoadim Cinda on niifuzlu vo ustiin falsofi tolim konfutsigilik
olmusdur. Konfutsinin (e.a. 552-497-ci illor) Tyan ve Dao haqqin-
da toliminds onlara asasan etik mana verilirdi. Konfutsinin etik
konsepsiyasi comiyyoatds yaranmis davranis normalarina riayot
etmak yolu ila sosiumla insan arasinda harmoniyan: qoruyub
saxlamaga yonalmisdir. O, belo hesab edirdi ki, insan Goydean
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asilidir. Tyan — GOy insan1 dogmagq, ona nalari ise baxs etmak vo
onu mahv etmoak iqtidarindadir. Goy biitiin canlilarin ulu acdad:
va boytik hokmdaridir: insan 6vladini diinyaya gatiran de odur,
seylorin deyismasi qanununu insana samil eden do. Konfutsi
bunu asas gotiirarak insanm1 Gdy — Insan — Yer triadasinin orta iiz-
vii hesab edirdi. Burada insanin moévcudlugunun hom Gd&y, hoam
da Yer torafinden sortlonmosino agkar isars edilir. Konfutsinin
nazarinda GOy geyri-miiayyandir, o, “danismir” ve buna gore do
insanin 6z tebiati haqqinda tesevviirleri ¢ox dolasiqdir. Demali,
insan Daonu hiss etmali, ona tabe olmali1 vo dediklorine riayat
etmolidir. Daonun gostarislorine riayst etmak miikommeal insan
olmaq demoakdir.

Insanin miikemmaolliyi hagqinda Konfutsinin tesavviirii insanda
bes yaxsi cohatin olmasini nazards tutur: jen — insaniyyet, yoni
abirli_davranig normativlarins, etikets, “basqalarinin mens
etmak istomadiyini:men-ds basqalarina etmak istomirom” axlaq
imperativins riayst edilmasi; ¢ji - miidriklik, ziyalihq; i — diiz-
giinliik, namuslulug, ailods verisds miinasibatlords adalatlilik; 1i
— miiayyon olunmus qaydalara riayet etmoak qabiliyyati, ideal
prinsip, tarazlig, intizamliliq; syao — valideynloerine danisigsiz
qulaqg asmaq.

Konfutsi ritual, abirliliq, hormateillik, hassasliq, nazakatlilik kimi
basa diisiilon li keyfiyyostine ¢ox boyiik shemiyyet verirdi. Bun-
dan slave, li dedikds, ¢ox giiman ki, "daoya zidd olmayan diiz-
giin horoket basa distiliirdii. Konfutsi deyirdi: “li-yo miivafiq
olmayan hormatcillik qorxaqliq demakdir. Li-yo miivafiq olma-
yan cosarat giyameiliq demekdir. Li-ye miivafiq olmayan inad-
karliq kobudluq demakdir”. Bu s6zlsrin menasini bels basa diis-
mok lazimdir ki, insanin amallari onun soxsi maragima deyil,
tiimumi rifaha tabe edilmslidir. Yalniz bu halda diinya huma-
nistlegar, haqiqi tebiatini qazanar.

Konfutsi insanin “haqiqi insan” olmasi tigiin onun can atmali ol-
dugu ideal: taklif edir: “Haqiqi insan qruplar saklinda birlagmir,
lakin timumidir; kigik insan qruplarda birlesir, lakin timumi
deyildir”. Oz ixtiyarina verilmis haqiqi insan miikemmallasir, 6z
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haqiqi “Man”ini tapir, biitiin seylarle vohdat taskil edir. Kigik
insan ise oksina, xiisusi maraqlarimi giiderok hamise qruplar
soklindo birlasir.

Konfutsi insan haqqinda, onun tebisti haqqinda bir sira darin
fikirlar soylomisdir. O deyirdi ki, insanlar 6z tebistina gore bir-
birina yaxindir, lakin tarbiye prosesinda bir-birinden aralanirlar.
Fikirsiz telim hadar, elmsiz fikir cafangiyatdr.

E.a. 195-ci ildo imperator Konfutsiys qurban kesenden sonra
konfutsigilik Cinda genis yayilmaga baslayir ve tadricon dovlst
dinins gevrilir; E.a. 136-c1 ilde Konfutsi ganunlarin1 manimsamis
insanlar {iciin elmi riitbs tatbiq edilir; bizim eranin 59-cu ilinda
Olkenin biitiin moaktablarinde Konfutsiye resmi qurbanlar
kosilmasi haqqinda forman verilir. Lakin konfutsiciliyin dovlst
dini kimi bargarar olmasi daosizm problemlsrine marag: zaiflat-
mif. Men-Tsz1 (e.o. 372-289=cu illor), Syun-Tsz1 (e.s. texminen
313-238-ci iller), Cjou Dunya (1017-1073-cir illor), Cjan Tszay
(1019-1077-ci iller), Cju Si (1130-1200-cii iller) kimi miitefokkir-
lorin telimlarinde konfutsicilik-Konfutsinin ifads etdiyi ilkin
ideyalar kompleksindon tekamiil edir, konfutsigiliyin falsafi
moazmunu darinlagir.

Konfutsinin Goy, Insan vo Yer-hagqinda tesavviirleri Orta asr-
larda (960-1279-cu illet) Cinds yaranmis Sun falsafi maktabinda
xtisusi modifikasiyaya ugramisdir..Qarbin falsafe tarixcilorinin
“neokonfutsigilik” “adlandirdigi bu cerayan1 temsil eden
miitefakkirler diqqgati buna calb edirlar ki, insanin varlig: tabii-
kosmik sferanin universal ganunlarina tabedir. Konfutsinin
davamgilar1 olan filosoflarin fikrinca, insan Oziintin “hagqiqi
tobiati” haqqinda biliklari 6ztinii tekmillssdirms yolu ile qazanur.
Oziinii tokmillosdirma dedikds, fordin dayismakda olan sosiu-
mun strukturunda haqiqi veziyyetini daim bu veziyyets miivafiq
davranig normalari, ideal etik prinsiplarle miiqayise etmasi pro-
sesi basa duistiliir.

Sun miitefokkirlari gadim konfutsigilorin insana xas olan “ozali
yaxs1t keyfiyyatlor” haqqinda tessvviiriinii nainki qoruyub
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saxlamis, hatta onu inkisaf etdirmislor. Xeyirxahliq insana
azaldan xas olan keyfiyyotdir. GOy bu keyfiyyoti insana xalis so-
kilds, yoni pisliye qars1 goyulmadan baxs etmisdir. Lakin insanin
daxili tobiati fealiyyato baslayan kimi Xeyir vo Sor bolgiisii bas
verir: xeyirxahliq insanin tebistinden irsli goalir, pislik ise insanin
0z tobiatine zidd emallarinin naticesidir.

Qadim dovrde konfutsigilik Insana yonalmisdiss, Orta asrlorda
konfutsici filosoflar antropologizlosmis kosmosa miiraciat
edirdilor.

Konfutsigilik folsafesini dini etiqad olan konfutsicilikden forqlen-
dirmok lazimdir. Ciinki Gdy, Insan, Yer miinasibstlorinin falsafi
vo dini anlam1 diinyagoriisii ve idrak baximindan miixtalif isti-
gamatlara yonslmisdir: falsafeds siiurun idrak moegsadi, dinds
iso fovgeltabiiqlivvelars inam 6n plana kegir.

Orab-islam diinyasi falsafosi. Quranin falsofi ohomiyyoti.
Bundan avvelki serhde nazarden kecirdiyimiz Qadim ve Orta
asrlorin Serq falsofesi Hindistan vo Cin miidriklarinin diihas:
sayesinda yaranmigdir. VIII“asrden baslayaraq arab-islam
diinyasinda Sarq felsofasinin basqa bir saxesi“inkisaf etmisdir.
Bitovliikde Orta ‘esrlords oreb=mitisalman~ tofokkiirii istor
Hindistanda ve Cinds varliq problemlasrinin etik maarifcilik
tesavviirlarine yonelmis dini ve mistik baxislardan, istarse da
iralide goracayimiz Kimi, erken orta asrlords Avropa folsafasine
xas olan esxatoloji vausxolastik baxiglardan uzaq olan diinya
miqyasli haqiqi falsafi tofekkiir niimunasi idi.

Lakin ne tiglin mahz arab-miiselman falsafasi? Ona gore ki, bu
falsafs hom arab madaniyyati, ham da islam dinini gebul etmis
xalglarin — arablarin, farslarin, tiirklarin, barbarlarin ve basqala-
rinin madaniyyeti bazasinda formalasmisdir. “Yunan falsafasi”
anlayisina verilon menaya analoji olaraq “miiselman falsafasi”
haqqinda danismaq olarmi? Bali, olar, 6zii do buna gora: islam
moadaniyyetinin 6zayi Quranin tafsiri ananasi olmusdur. Bu me-
doniyyeti tomsil edan teoloji-falsafi diisiinca torzinin an mithiim
cohoti hom Quranin moatni ils, ham do bu matnin oxucusu ilo
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dialoga girmoak istayi olmusdur. Oreb-miiselman madaniyye-
tinin bu xiisusiyyati onun niimayendalorinin qodim miitafokkir-
lorin falsafasini, xiisusan Platon, Aristotel, Plotin ve digar antik
miitofokkirlorin asarlorine yeni hayat baxs etmak {igtin gordiik-
lori boyiik isi basa diismoek ve giymsatlondirmek imkani verir.
Oroab-miisalman folsafasi qodim yunan folsofesi tesiri altinda for-
malasmigdir. Antik dovriin falsefi fikrinin biitiin osas osorlori
xolifo al-Mominin hakimiyyetde oldugu doévrden (813-833-cii
illor) baslayaraq arob diline torciime olunmus ve sorh edilmisdir.
Platonun asarlarinin ¢oxunun, o climladen “Timey”, “Qanunlar”
va ola bilsin ki, “Respublika” asarinin ds biitév halda arab diline
torctima edilmasi barade moalumatlar vardir. Platon falsafosi
miisalman etikasina miithtim tesir gostormisdir. ©mirinin
“Xosbaxtlik ve insanlarin xosboxt edilmasi haqqinda kitab” vo
fbn Fatihin®“Miidrik kelamlar kitabr” adli asorlerinde areb
dilinds teqdim edilmis-aforizmlorden ibarat genis adebiyyat
Platonun axlaq etikasinin bu miihitds iistiinliik tegkil etmasini
agkar oks etdirir. Lakin orsb-miisolman-falsofosi ellinizm fal-
sofosinin irsi hesab edile bilmaz. O, islam sivilizasiyasinin
mithiim elementidir”"Ona ilham veran islamdir ve biitovliikde
miiselman miihitine xas olan spesifik cohatlori vardir. Quranin
diinyagoriisti postulatlart nezera-alinmaqla, miivafiq konsep-
siyalarin genis tonqidi.gerhi ve daqgiqlesdirilmasi areb-miisealman
falsafosine Ozilineamexsus xarakter vermisdir.

Islamimn monoteist “dini” baxislarinin (tesekkiilii miisalman
tofokkiiriinds teoloji-falsefi problemloarin genislonmasi ve darin-
lasmasi soraitinde corayan edirdi. Dini tafokkiiriin yeni, niifuzlu
istiqamatlori yaranmisdi, bu istigamatlari gaderilor — insanin
irade azadlig1 haqqinda telimin terafdarlari, cebarilor — miitlaq
gozavii-qoder haqqinda talimin torafdarlari, miitazililor — ilahi
adalat haqqinda tslimin terafdarlari, ismaililor — Quranin gizli
moanast haqqinda telimin terafdarlari, agarilar — insanin smal-
larinds onun iradesinin gismen istiraki haqqinda telimin toraf-
darlar1 ve digarleri tamsil edirdi. Sxolastik teologiyanin biitiin bu
moktoblori rasional isbat iisulundan istifads edirdilor. Onlarin
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bazilori 6z doktrinalarina folsafi mansali miixtelif ideyalar daxil
edirdi. Islamin ilk rasionalistlari olan miitazililar “kelam” (harfi
manada “nitq”, “s6z”) ad1 almis aglabatan miisalman teologiyasi
va sxolastikas1 yaratmig, bununla da fikir azadligimin vea fal-

sofonin inkisafina komak etmisdiloar.

Oroab-miisalman falsafesinin formalagsmasma Quranin tasiri ¢ox
boyiik olmusdur. Buna gora do Quran ayalarinin an saciyyevi
diinyagoriisti tesavviirlorini geyd edaceyik. Quran monoteizmin
parlaq niimunosidir. Quranda bildirilir ki, Allah tokdir ve har
seyos qadirdir. Diinyan1 ve diinyada na varsa hamisimi Allah
yaratmigdir. Yaratmaq Onun gliciinin ve miidrikliyinin, Onun
soxavatinin ve rehmliliyinin tozahiirii olan isaradir, ¢iinki O, har
seyi insanin xeyri {igiin yaradir.

O, gorduyimiiz diinyani: goyii va.yeri, isig1, suyu, qurunu,
donizi, bitkileri, ulduzlary,“siirtinenleri, quslari, baliglar1 ve
insanlar1 heclikden ve qisa miiddatde - altr'giinde yaratmisdir.
Allah Adami ve onun arvadiHevvani yaratmis, Ademoe ve onun
biitiin nasline buyurmusdur. ki;”Allahdan basqa heg¢ koso itaat
etmosinlor, Ona ehtiram etsinlor vo Ona taberolsunlar. Lakin
Adem 0z Tanrisina qulaq asmamis, yolunw azmis ve Yera
endirilmisdir. Adom Allahdan bagislanmasini istomis ve Allah
onu bagislamis ve insanin yerdaki hayatinda onun qarsisina iki
vozifs qoymusdur: tabisti ram etmak ve¥ziini, 6z instinktlorini
ram etmoak. Ademin bu.vazifslori yerino yetirmasi {iciin har seyi
vardi: bilikle ziyalanmis.agl ve cox boyiik quruculuq imkanlar:.
Lakin insan tebiston zeifdir. Buna gora do o, 6z daxilinde
avvalden proqramlasdirilmis arzulara uyaraq Seytanin omsal-
lorinin qurbani olur. Bu vaxt ona flahiden vehy galir: “Biz (onlara)
dedik: “Haminiz buradan (yer iiziina) enin! Manim tarafimdon siza bir
hidayat (peygambar va Kitab) galdiyi zaman Monim hidayatima tabe
olanlara (axirat azabindan) heg bir qorxu yoxdur va onlar (qiyamatda)
gamgin olmazlar” (Quran, 2:38).

Quran miisalman tafakkiiriine miistesna shamiyystli bir amil —
Allahin adalatli olmasi ideyasini daxil etmisdir: Allah adalstlidir
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vo O, insanlara onlarin amallarine, fikirlorine ve ya sozlarine
gora avaz verir. Mahsor gilintinda “insanlar amoallarinin 6zlarina
gostarilmasi iiciin (qabirlorindon moahsara) dasta-dasta cixacaqlar!
(Connatliklor sag tarafda, cohannamliklar isa sol tarafda olacaglar). Kim
(diinyada) zorra qadar yaxsi is gormiisdiirsa, onu (onun xeyrini)
goracakdir (miikafatini alacaqdir). Kim da zarra qadar pis gormiisdiirsa,
onu (onun zararini) goracakdir (cazasini ¢okacakdir)” (Quran, 99: 6-8).
Biitiin fordler Ozlerinin tofekkiir ve davranig terzini se¢gmok
hiiququna malik oldugu {iiclin onlar 6z amollarine gors cavab
vermolidirlor vo adalatli mahsar giiniinds, haqgigaton 6z amal-
lorine gora cavab veracoklor. Insan 6z tebistini deyismok iqti-
darinda deyil, bununla bels, xeyir va ya gor arasinda, demsli,
miikafat vo ya coza arasinda stiurlu se¢im etmakls 6z hisslarine
vo istoklarine nezarsat eds biler. Allah insana esas manavi
moasalenin= onun yer {iziinde méveudlugu masslasinin hallinda
tam soarbestlik vermisdir-Takin tokca yaxin goalacokda deyil, uzaq
hoyatda da onun taleyini 6ziinden basqa he¢ kasin hoall eds
bilmayacayi insamin masuliyyeti do boyiikdiir.

Allahin atributlar1 haggmda Quran talimi insanin 6z manaviy-
yatin1 tokmillosdirmasinin osasin1_va-haroketverici qiivvesini
toskil edir. Bu telim dorin etik mozmuna malikdir. Allah els bir
idealdir ki, hoar kosin oziiniiona banzatmays c¢alismasi, insanin
ilahi ideala ger¢ok hoyatda nail olmasi prinsipes qeyri-miimkiin-
diir, lakin bu istok onun qarsisinda menoayiinkisaf tiftigleri agur.

Buradan daha bir moantiqi natica ¢ixir: tebistin derk edilmasi
islamin ozali prinsipidir, ciinki har seyi Allah yaratmisdir,
seylorin vo hadisalerin mahiyyetine varmaq ilahi niyyatlore
niifuz etmoak ve Tanriya yaxinlasmaq demsokdir. Bu ciir
niifuzetma Quranin toblig etdiyi, insan1 naciblagdiren biliklers
hormatli miinasibat ile da tasdiglanir.

Biliklora hormat tokce rasionalizmin genis yer tutdugu Quran
vasitesile deyil, Mehammad peygoamborin hadisleri vasitesile da
tosviq edilir. Peygoamboar 6ziiniin dini tofokkiir sisteminda bilik-
lars boytiik shamiyyat verirdi. O, bilik 6yrenmayi har bir miisal-
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manin dini borcu hesab edirdi: “Bilik hatta Cindo da olsa, onun
ardinca get”. Peygombarin fikrincs, biliklore can atmaq Allaha
toraf yol acir: “Kim 6ziinii doark edirss, o, 6z Tanrisin1 derk edir”.
“Insan bu diinyada 6z gelbinin qiidratini ne doracods dork
etmisdirse, o diinyada hamin daracada qiidratli olacaqdir”.

Orta asrlar areb-miisalman falsafasi tarixgisi Q.Saymuxambeto-
va maraqli bir sual verir: Tokallahlili1 teblig edan islam dininin
yayildig1 regionda felsafe ilo dinin miinasibati masalasinds ya-
ranmis vaziyyeti neca izah etmoli? O, 6z sualina cavabi xristian-
ligin tomsil etdiyi dindarliq formasindan farqli olan islam dini-
nin dogmatik hissasinin xiisusiyyetlerindes axtarir. Islamin dog-
matikasi, ilk névbada xristianlign “Ugallahliliq” ehkamindan
uzaq olan c¢ox ciddi monoteizmls; ikincisi, kilsenin bir tesisat
kimi, ruhaniliyin miisyyan iyerarxiyas: kimi movcud olma-
masl, iigiinclisii, normativ, requlyativ aspektlarin xtisusi iza-
hedici-rasionalist aspektlor tizarinds tistiinliik toskil etmasi ilo
izah olunur. Bu xiisusiyyetlor miiselman alominda intellektual
voaziyyatin 6zlinemaxsuslugu— dini ehkamlarin rasionalist toh-
lilina kaskin tanqgidi miinasibati sartlondirmisdir. Bu, teologiya-
nin aqli naticalars asaslanan dogmatika sistemikimi yaranmasi-
n1 sartlondiren Tlahi, tebii ve insani dayarlerin qarsiligli miina-
sibatlori problemini istisna eden*monoteizmi sortlondirmisdir.
Miigaddas Kitabin rasionalist tohlili kimi teologiyanin miisal-
man alaminds mahdud inkisaf etmasi“vo oksins, fighin — hii-
qugstinashgin giicli inkisaf etmasi do bununla baghdir. Basqa
amillorlo yanasi, dini etiqad ehkamlar1 haqqmda spekulyativ
tolim kimi teologiyanin zaifliyi Orta asrlorde miiselman diinya-
sinda foalsafi tofekkiirlin homin dovr {iglin nadir xarakterini
sortlandirmisdir — antiavtoritar, rasionalist, antidogmatik, diin-
yovi yoniimlii, tebii-elmi biliklarle six slagali talim.

Biitiin bunlar miisalman Serqinds falsafonin islam diinyagorii-
sti sisteminin hiidudlarinda ve onun giiclii tesiri altinda inkisafi
tiglin zaruri olan meanavi va intellektual ab-hava yaranmasina
komoak etmisdir. Orab-islam diinyasinin falsafi tafokkiirii Orta
asrlorda bu xiisusiyyet sayasinda asagidaki corayanlarla tomsil
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edilmisdir: 1) ”Saf qardaslar” talimi, 2) rasionalist kelam teolo-
giyasi, 3) Sorq peripatetizmi, 4) sufilik.

“Saf qardaslar” talimi. Orta asr miisalman ensiklopediyagilarin
X osrin ikinci yarisinda Bagdadda “Thvan es-sofa” (“Saf qar-
dagslar”) adli gizli elmi-folsofi comiyyot soklindoe toskilatlanmis
tolimi bels adlanirdi. Bu comiyyatin adindan yazilmis 52 traktat
asl elmi ensiklopediya idi. Ensiklopediyanin tartibgilori arasinda
islamin dini va ictimai-siyasi harekatlarindan biri olan ismaililik
corayaninin tarafdarlar1 olan azarbaycanlilar da vardu.

“Saf qardaslar” Oyradirdiler ki, idrakin ii¢ iisulu var: ruh hiss-
lorin kémoyi ils galbin i¢indakilari derk edir, 6ziindan uca olan-
lar1 mantiqi naticalar yolu ils Gyrenir, 6ziinii bilavasite intu-
isiya va zakaya asaslanan miihakimalar yolu ils dark edir.

“Saf qardaslar”in traktatlar1 ozali enenslari toqlid etmak, xarak-
terin torbiys edilmosi, giiclit iradi keyfiyyotlor agilanmasi marhs-
lalarindan ardicil kegmakls manavi ve intellektual kamilliyin son
moarhalasing ¢atan saf axlagli-we bacariglhiganclar iiciin nazardas
tutulurdu. Bu marhslods qazanilan ali ezoterik bilik semavi din-
lar arasinda forqlarin fovqiindes dayanir, insanin ruhu “diinyanin
ruhu” ile qovusur. Bu vaziyyate catmaq tgciin fani diinyadan iiz
dondarmak ve amolisaleh hoyat terzikecirmak talab olunur.

Rasionalist kelam teologiyasi. VIII asrde yaranmis ve IX asrin
birinci yarisinda on yiiksak inkisaf-marholasine ¢atmis miitazili-
lorin dini-falsafi moktebi kslam deyilon sxolastik teologiya —
islam folsafasi yaratmusdir. Osarilor maktabinin faaliyyati sayo-
sinda kalam zekanin dslillerine asaslanan yeni talima ¢evrilmis-
dir. Islamda rasionalist teologiya zerdiistilorlo insanlarin amal-
larinds Xeyir vo Sar haqqinda, Damasqin xristian teoloqlari ile
flahi atributlar haqqinda diskussiyalarin tesiri altinda for-
malasmisdir. Kelam yunan falsafasinin tasirini do hiss edir, lakin
6z moxsusi orijinalligini qoruyub saxlayaraq haqiqi miisalman
teologiyas1 kimi qalirdi.

Radikal rasionalistlor olan miitazililor Tokallahliliq va Ilahi ada-
lat, varligin vohdati ve diinyanin yeganaliyi, lahi atributlar ve
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insan iradesinin azadligl ideyalarmi miizakire edir, bu zaman
zokanin dslillarins sdykenan yeni arqumentlasdirme metodun-
dan istifads edirdilar.

Miitazilizmin banisi ve an gorkemli nazariyyacisi Vasil bin Ata
(699-748-ci illor) olmusdur. Tokallahliliq problemi asasen Allahin
hans1 atributlara malik olmasi masalasinden ibarat idi.
Miitazililar teologiyada antropomorfizmin aleyhine ¢ixirdilar.
Onlar Allahin bilik, qlidrat, irads kimi atributlarmi inkar edir va
06z movgelorini onunla osaslandirirdilar ki, Allahin azali key-
fiyyatlorinin goebul edilmasi iki Allahin gebul edilmasi demoakdir.
Vasil bin Ata deyirdi ki, Allah sadalstlidir: pisliyi ve adalatsizliyi
Ona aid etmak giinahdir; ola bilmaz ki, O, insanlara amr
etdiyinin aksini onlardan talab etsin, ola bilmaz ki, O, insanlara
nayisa tapsirsin, sonra ise buna gors onlar1 cezalandirsin. Xeyri
vo sori,.inami vo inamsizligl, itasti*ve asiliyi yaradan insan
oziidiir ve 6z amollerinin-evezini alacaqdir.

Miitazilizmin en meshur niimayendalsri Obiil-Hiizayl sl-Ollaf
(849-cu ilda vofat etmigdir), Tbrahim.bin Soyyar oan-Nozzam (836-
a ilde vefat etmisdir), Bisr bin al-Mutamir (825-ci ildo vofat
etmisdir), Miiammar bin Abbad as-Stillami ™ (830-cu ilds vefat
etmisdir), Hisam al-Fuvati (833=cii ildo vofatetmisdir), Abbad bin
Stileyman ad-Demri (864-cii.ilde vofat etmisdir), bir sira adabi
asarlarin miiallifi Cahiz (869-cu ilds vefat etmisdir), Hayyat (931-
ci ilds vefat etmisdir) ve basqalariolmtsdur. Onlar hamisi mahir
polemistlor idi, Aristotel“folsafosini, zerdiistilik ve xristianliq
ehkamlarini yaxs1 bilir, @yanlar vo adi insanlar arasinda boytik
hormat qazanmisdilar.

Tezliklo kelamin daha bir corayan: - asas1 Obiilhasen al-Osari (935-
ci ildo vafat etmisdir) terafinden qoyulmus osarizm carayamnu
yarand1. Osariler insanin irade azadlhigl1 haqqmnda felsafi talimla
gismat haqqinda dini ehkamin barigdirilmas: {i¢iin miitazililarin
isbat metodundan istifade edirdiler. Onlar insanin amsllerinda
onun iradssinin miisyyan qoder istirakini etiraf etsalor de
deyirdilor ki, insanin amollari bilavasito Allah tersfinden idare
edilir, insan ise sadaca olaraq yarandig1 anda hamin amallari gebul
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edir. Cuvayni (1085-ci ilde vofat etmisdir), Isfaraini (1027-ci ilde
vofat etmisdir) ve basqalari asariliyin taninmis niimayendalori idi.

Miitazililar ve asarilor kalam ohli ve ya miitokellimlor idi. Onlar
ziyali vo rasionalistler idi. Onlarin rasionalizmi dini etiqadla ze-
kanin nisbati haqqinda Orta asrler {iciin fundamental shemiyyat
kasb edan diinyagoriisii masalasinin hallinds daha parlaq sakil-
do oks olunur. Onlar zokani osas, inami iso tOorome hesab
edirdilor. Yoni zoka ilo inam arasinda ziddiyyet yarananda,
zokanin dalillarine istinad edarak onu alleqorik manada tafsir
edirdiler.

Miitokallimlar 6zlorinin antiavtoritarizmi ils forglanirdilar. Siib-
hani har bir biliyin asas serti hesab edan bu insanlar teqlidi, yani
niifuzlu saxslorden niimuns gotiirmayi inkar edirdilsr. Masalan,
Nozzam deyirdi: “Heg vaxt o deracadeetibarli bilik olmamisdir
ki,/ondan avval siibhs_olmasin”. Boyiik Cahiz ise belo tovsiya
edirdi: “Tesadiifleri vo labiid eminliyo. getirib ¢ixaran hallar
bilmak igtidarinda olmagq istayirsenss, labiid stibha doguran hal-
lar1 Oyran, siibhaliys totbiq edile'bilon siibhalori hokmen dyren”.

Miitokollimlorin rasionalizmi veo kritisizmi orabdilli felsafonin
formalasmasi ti¢tin mithiim amil olmusdur:

Sarq peripatetizmi. Soziin harfi menasinda, falsafe arab-miisal-
man diinyasinda asasen IX-XII ssrlerin.$arq peripatetizmi ila
tomsil olunmusdur. Peripatetizmin asasi Aristotel falsafesi ilo
neoplatonizm sisteminin slagelondirilmasidir.

Serq peripatetiklori Aristotelin oserlorini arsb diline terciima
etmakls yanasi, eyni daracada ¢otin bir masaleni holl etmislor —
onlar gadim yunan filosofunun teliminin ssas miiddsalarinm
(6zlorinin sorh etdiyi sokilds) islamin intellektual hoayatina daxil
etmisler. Aristotel falsafasinin tatbiq olunmas iigiin islam konsep-
siyalar1 sisteminin yenidoen qurulmasmin minimumu taleb edilirdi.

Orab-islam diinyasinda felsafi adebiyyat iki imumi tips boliintir:
1) gadim yunan matnlerinden qaynaqlanan ve 6z fikirlarini bu
moatn ruhunda inkisaf etdiren istiqgamat; 2) 6z fikirlarini matnden
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asili olmayaraq inkisaf etdiron istiqamet. Hor halda “folsofs”
s0zli avvalco islam tofakkiiriinde yunan-Roma miitefokkirlori
torafindon yaradilmais sistemi bildirirdi. Sonralar bu s6z rasiona-
lizmi ifads etmoaya baslamis vo nohayat, peripatetizm folsafasi
manasini kasb etmisdir.

Serq peripatetizminin banisi ve “arablarin birinci filosofu” ©bu
Yusuf a1-Kindi (800-879) falsafays, riyaziyyata, astronomiyaya vo
tobiot elmlorino aid bir sira asorlorin misllifi olmusdur. O,
miitazilit ilahiyyatgilar miihitinde yetismis olsa da, 6z tedqiqat-
larmin metodunu ve istigamsatini yunan menboslarinden oxz
etmisdi. Onun bu miisyyenedici maraqlar1 xalife al-Mominin
dovriinds Bagdadda bir név akademiya kimi fealiyyat gostoron
“Midriklik evi”’nin elmi torciimagilik faaliyyeti ilo slaqadar
yaranmugdir. Kindi islam diinyasina metafizika vo teologiyani
gotirmisbirinci. miitafokkir idi. Onun miisllimleri Platon ve
Aristotel olmusdur. Kindi“belo hesab edirdi ki, haqigat axtaris:
onu axtarani naciblasdirir ve ucaldir. O yazirdi: “Haqiqatin man-
bayinden asili olmayaraq, hetta” bizimla~homhiidud olmayan
olkalarin bizden uzaq gobilalarindsn ve xalglarindan qaynaglan-
mis olsa bels, haqigati taqdir etmays ve onu Oyrenmays utanma-
maliyiq. Haqgiqgati axtaran ticlin heagigetin oziinden yaxs1 he¢ na
yoxdur ve hagigats etinasiz yanagmaq ve haqiqati sylomis ve ya
catdirmis insanlara yuxaridan baxmaq lazim deyil: haqiqat ilo
heg kosi alcaltmaq olmaz, aksins, haqigat-har kesi naciblasdirir”.

Kindi “biliyi” insanin elm s tahsil vasitasils tekmillosmak cohdi-
ni tocessiim etdiron anlayis hesab edirdi. O, “baseri biliklari”
“ilahi biliklorden” forqlandirerak yazird: ki, Allah 6z bildiklorini
yalmiz peygambearlara dyradir. Mlahi bilik Allah elcilorinin nasi-
bidir, bu bilik onlar1 daxilen temizlayir, galblarine nur sagir ve ali
varliglara gevirir. Insanlar 6z tebistine gore bu ciir bilik alde
etmayo qabil deyildir. Onlarin bilik alde etmasi iiclin arasdir-
malar vo vaxt lazimdhr.

Kindi insanin yaradilmasi, 6lenlerin dirilmasi ve o diinya haqqmn-
da dini ehkamlar1 gabul edir, lakin bu fikrini méhkemlstmak tigiin
ellinist tofokkiiro miiracist edir, bu ehkamlar1 zoka ilo inamin
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miimkiin harmoniyasi baximindan dyranmoaye ¢alisir. Kindinin
toliminds zaka dini qanunun dastayine arxalanaraq soziin haqiqi
monasinda miisalman falsafasinin yaranmasini qabaglayir.

Serq peripatetizminin sonraki inkisafi ©bu Nasr al-Farabinin
(870-950-ci illar) ad1 ile baglidir. Mansace tiirk olan Forabi erken
orta asrlorde miiselman diinyasinin rasionalist elmi va falsafi
fikrinin banilsrinden biri hesab edilir. Farabi 6ziiniin ¢coxsayl fal-
sofi vo sosial-etik traktatlarinda falsafeni haqiqi bilik alde
etmoayin vasitesi kimi gebul edir. Rasional biliklor ise insani,
comiyyeti vo biitlin bagariyysti seadate qovusduran yegans
yoldur. Mahz bu timumi felsefi maqgsad Farabids 6zii igiin ilk
miiallim adlandirdig1 Aristotelin irsine maraq oyatmisdir. Farabi
ozii ise “Ikinci miiallim” ad1 ilo taninmisdi. Buna gore do Forabi
oztintin “Falsafeni dyranmozdan avval na etmak lazimdir” adh
traktatinda gedim yunan falsefasinin, onun c¢oxsayli moaktebls-
rinin faaliyystini derindon Oyrenmek zorursti ils yanasi,
Aristotelin falsafi irsinin 6yrenilmesi mesalosini do qoymusdur.
Forabi zoka ilo diinyagoriigii'vo menaviyyat arasinda six alaqa
oldugunu vurgulayaraq gosterirdi ki, biliklorls yanas1 6ziinti fal-
sofoye hasr etmis insanin menavi bilitovliyii-zeruridir. Zaka ils
manaviyyatin bir-birini qarsiligli-sertlondirmesi ve zekanin tok-
millessmoak qabiliyystiideyas: Farabinin humanizminin mahiyys-
tini togkil edir. Q.V.Saymuxambetova haqli olaraq qeyd edir ki,
arabdilli felsefenin va biitovliikds orta-esrlorin falsafi fikrinin ta-
rixinda Farabinin yeri vo.ehamiyyati bununla miisyyenlasir ki,
Aristotel falsafasini transformasiya eden mahz o olmus, sonralar
bu folsefe arabdilli peripatetizmin mahiyyetini ve orta asrlordes
biitiin sonrak: arabdilli mttafokkirlsr tarafinden onun qavranil-
masini miiayyan etmisdir.

Forabi emanasiya haqqinda telimi aristotelizmoa daxil etmaklo
biitov bir doktrina yaratmis ve banzarsiz falsafi sistem kimi Sarq
peripatetizminin tomsalini qoymusdur.

Forabinin falsafi sisteminda Allah har seyin ilk sebabi, birinci
mahiyyet, yaxud zaruri movcud olandir. Diinyada movcud olan
har sey — kosmos da, Ayin altindak: diinyamiz da tebiatin ilkin
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sobabinden asilidir. Lakin yaranma emanasiya yolu ilo bas verir,
har bir emanasiyanin ilk manbayi ise zeruri mahiyyatdir.

“Iki filosofun — Ilahi Platonun ve Aristotelin baxiglarinin iimu-
miliyi haqqinda” traktatda Forabi folsafoys varliq haqqinda elm
kimi terif verir. Forabiye gors, folsafa biitiin elmlarin malumat-
larim1 tiimumiloasdirir, naticolor ¢ixarir vo bu mithakimolara elo
yekun vurur ki, diinyada felsefenin aidiyyeti olmayan he¢ ne
qgalmur. Falsafonin maqgsadi — insanin qabiliyyatlori haddinds
diinyanin dark edilmasi do onun terifinden irsli gelir. Sonra
Forabi belo bir fikri asaslandirir ki, Aristotel ilo Platon arasinda
fikir ayrilig1 yoxdur, yeni har iki midrik eyni magsads - haqiqati
Oyranmaye can atir, lakin onlar bu moaqsads miixtalif yollarla
yaxinlasirlar.

Farabi 6ziintin “Xosbaxt olmaq haqqinda”_traktatinda falsafonin
qaynaglarini izah edir vo yazir.ki, folsafo miiselman alamina
yunanlardan - Platondan ve Aristoteldon galmisdir. Onlarin
baxiglarinin tomoli ortaqdir. Aristotel-filosofluq etmak metod-
larinin  iglenib hazirlanmasinda _Platonun isini davam
etdirmisdir. Platon bels_hesab edirdi ki, dolgun terif aslinds
boliinma yolu ile yaranir, Aristotelin fikrinca;btuna isbat va bir-
lagdirmsa yolu ils nail oluruq. Bununla baraber, Forabi Aristoteli,
onun sintetik, deduktiv-rasionalistmetodunu Platonun analitik,
induktiv metodundan agiq-askar iistiin tutur.

Forabinin falsafa ve 'dinin nisbati-masalasine-dair baxiglar1 da
maraqlidir. Bu miitefokkirin fikrince, hom din, ham da folsofo
eyni predmetlsri ehtiva edir ve movcud seylarin baglangici
barada son prinsiplari ireli stiriir. Falsafe biitiin bunlar1 zokanin
dark eda bilacayi varliglar va ya anlayislar saklinds, dini talimlar
iso toxayytilds yaranan tesevviirlar seklinds teqdim edir. Folsofa
isbat edir, din ise inandirir.

“Xeyirxahlar sohorinin sakinlarinin baxislar1 haqqinda” traktatda
Foarabi xeyirxahlar soharini nadanlar, manaviyyatsizlar, yolunu
azmiglar saharlorinin miixtalif tiplarine qarst qoyur, seharin
xeyirxahlar ssharindan calladlar saharine ¢evrilmasinin sosial va
manavi sebablarini agiglayir. Burada o, insan ve onun diinyada
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yeri, “Allah — insan” miinasibatlori masalolorini miizakirs edir,
saxsiyyatin tokmillosma ve Oziiniitekmillesdirma qabiliyyati
baximindan ictimai-siyasi, qnoseoloji, etik, estetik vo psixoloji
problemlars toxunur. Biitiin bunlar onu sdylemayas asas verir ki,
arab-miisealman falsafesi tarixinde insanin ve cemiyyatin
Oyronilmesine elmi yanasmani ifade etmayes birinci cohd
gostoran Farabi olmusdur.

Orab-islam diinyasinda aristotelizmin an parlaq niimayendasi
aslon Orta Asiyadan olan, Avropada latinsayagi Avisenna adi ilo
moshur olan Ibn Sina (980-1037-ci illor) idi. Aristotel, Plotin vo
Farabi Serqdas as-Seyx ar-Reis (“Bagci-miiallim”) adi ilo taninmis
Ibn Sinanin ii¢ asas miiallimi hesab edilir. O, Forabiden axz etdiyi
peripatetizm sistemini 6ziiniin asas asarleri olan “Safa kitab1”,
“Nicat kitab1”, “Biliklar kitab1”, “Gostaricilar ve geydlar kitab1”,
“Sorq falsafesi” vo “Arbitraj” asarlerindo hortorafli arasdirmis vo
inkisaf etdirmisdir. Onun'sosial-siyasi baxislar1 “Qus”, “Yakzanin
oglu Hay”, “Selomon ve Absal” traktatlarmda oksini tapmisdir.

Ibn Sinamin yaradieligi-Empedoklun{insiirlor haqqmnda talimi,
Pifagorun riyaziyyaty,.Hippokrat ve Qalenin tebabati, Platonun
ideyalari, Aristotelin falsafi irsi ilo temsil-olunmus antik dithadan
dogulmus elmi-folsafi ononalermiihitindecdrayan etmisdir. Lakin
6z dévriiniin oglu olan Ibn Sina‘sirf miisalman miitofokkiri olaraq
qalir ve yazirdi ki, peygombeor filosofdan, dini*qanunlar iss fal-
sofoden ucadir. Intellekt aydinhigi-tsxoyyiiliin giicii vo foaliyyat
qabiliyyati peygombsrin“simasinda on yiiksak zirveye gatir. Ibn
Sinanin diinyagoriisii Quran ehkamlar: ilo tist-liste diismoayanda
o, miigoddas kitabda gizli ezoterik mona axtarmaga baslayr,
emanasionist neoplatonizm konsepsiyasina miiraciat edir ve
yaranig onun noazorinds emanasiyaya cevrilir. Emanasiya ilk
mahiyyetden timumi zokaya dogru inkisaf edir. Bu proses triada
ritmindoe gedir: semavi zoka, somavi ruh, semavi cisim. Semavi
Zoaka insanin passiv fordi zoekasina isiq sagir.

Ibn Sina enenavi islam telimine hérmet besladiyinden ruhun
Olmazliyini tesdiq edir, lakin bu anlayisa platonizm ve neopla-
tonizm {islubunda yanasir: insanin 6liimiinden sonra onun ruhu
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ayri-ayri intellektlorin 6mriinii yasamagq ticlin 6z haqiqi tebiatini
kosb edir. Ibn Sina “Géstaricilar ve qeydlar kitab1” asarinde ruhun
ilk mahiyyat siialarini aks etdiran giizgiiys cevrildiyi marhsloye
keg¢masini tohlil edir.

Zaka ila inam1 barigdirmaga calisan fbn Sina inama askar tistiinlitk
verir. Bununla bels, o amindir ki, Allah1 anlamagin haqiqi yolunu
yalniz biliklari hartarefli derinlagdirmakls tapmagq olar.

Ibn Sinaya gore, folsafe miitlaq varliq hagqinda elmdir. Miitlaq
varlig, ilk mahiyyst Allahdir. Onun mahiyyati iss onun moévcud-
lugu ile tst-lista diisiir. O, moévcudlugu zeruri olandir. Belolikls,
[bn Sinanin teliminde folsafenin ve teologiyanin movzulari
eynilosdirilir. Bununla belo o, qiisursuz feal intellektin, insan
tosadiifi seyler vo yalanci biliklor alominden haqiget diinyasina,
daqiq biliklar diinyasma aparan substansiyanin faaliyyetinin toza-
hiir etdiyi biliyi yiiksok qiymatlendirir ve ona tistiinliik verir.

Ibn Sina menavi kamilliys can atmagi xogbextliye nail olmagin an
mithtim vasitesi hesab edir.=Hokmdarlarin 6zlorini tekmil-
lagdirmasine adi insanlarla miiqayisede daha gox ehtiyac vardir.
Ciinki onlar olkeni idare edirlor. Buna gore de-onlarin strafinda
namuslu, midrik insanlar olmalidar.

Ruh haqqinda tolim Ibn Sinaninfslsafi gériislorinde miihiim yer
tutur. Aristotel kimi Ibn Sina da bitkilerin, heyvanlarm va agill
varliglarin ruhlarini ferqlendirir. Ruhun bu novlari insanda onun
tizvii qabiliyyetinin miixtslif funksiyalar1 kimi ¢ixis edir. Dord
tnsiirtin qarisiginin ardicil olaraq nizamlanmasi, insan ruhu da
daxil olmagqla, ruhun biitiin bu miixtelif névlarini togkil edir.

Ibn Sina her moasslads métadilliyin terafdaridir. Onun fikrince,
artiq sarvet insani korlayir ve yoldan ¢ixarir.

Ibn Sinaya gors, insan 6z fealiyyestinds miisteqildir ve 6z segimina
uygun olaraq ham yaxsi, hom dos pis haraketlorin yaradicisidir.
Lakin onun fikrincs, an ali yaxsiliq insanin agilli se¢im etmasidir.

Ibn Sina humanizminin asasini bels bir ideya toskil edir ki, insan
yaranmislarin asrafidir vo buna gore do hormoats layiqdir. O,
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yalan, paxilliq, tamahkarliq kimi xiisusiyyetlori pisloyir vo soxa-
vot, adalat ve namusluluq kimi yiikssk menavi cizgiloeri onlara

garsi qoyur.
Ibn Sina Aristotelin ve Platonun tesirine maruz qalmis, lakin bu

boyiik filosoflarin telimlarini inkisaf etdirmis ve antik falsafadan
islam Renessansi folsofasine qadar boyiik bir addim atmigdir.

Falsafi fikir arsb-miiselman diinyasiin qoarbinds ds, xiisusen
Ispaniyada inkisaf etmisdir. Orta asrlorde Ispaniya erazisinin
¢ox hissesinda arablor hokmranlq edirdi. Kordoba, Saraqos ve
Qranada elm ve madaniyyet markezlorine ¢evrilmisdi. Oreb-
miisolman tofokkiiriiniin gorkemli niimayendalari Ibn Bajja
(Avempatse - taqriban 1070-1138-ci illar), Tbn Tufeyl (Abubatser
— toqriban 1110-1185-ci illar) va ibn Riisd (Averroes — 1126-1198-
ci illor) kimi gorkemli niimayendslari bu sohorlords yasayib
yaratmislar.

Rasmi islamin falsafoys qars: aciq ¢ixis etmasi Qorb miisalman
miitefokkirlorinin folsafi goruglerinin xarakterine ciddi tosir
gostormisdir. Niifuzluasari ilahiyyatcis1 ve sufi miidriklorinden
olan ©bu Amid al-Qazali (1059-1111-ci illar) filosoflarla polemika
aparirdi. Hegelin[sozlerine gore, “Hazircavab skeptik olmus,
boyiik sorq aglina malik olan” Qszali-6ziintin “Filosoflarin niy-
yatlori”, “Filosoflarin tekzibi” ve “Yamilmalardan xilas” adl
osorlorindo miiselman filosoflarinin baxislarini serh etmis ve
onlarin irali siirdiiyii diinyanin.ebadiliyi ideyasini, Allahin fordi
olanlar1 deyil, yalniz universal olanlar1 bilmasi hagqinda onlarin
tolimini tokzib etmoaya ¢alisirdi. Bu talim Onun har seys qadir
olmasi fikrini ciddi mehdudlasdirirdi. Onlarin 6liilerin dirilmasi
haqqinda ehkami inkar edan sirf manavi 6lmazlik barade konsep-
siyasini rodd edirdi. Qozali “Inam haqqinda elmlarin dirgalmasi”
adli fundamental asarinds miiselman teologiyasini sistemli sokil-
do sarh etmak va islamda islahat aparmaq maqgsadini qarsiya qoy-
musdur. Filosof Ibn Riisd 6ziinii miidafio etmok maqsadi ile
yazdig asarlerinds daim Qazaliys cavab vermali olurdu.

Oreabdilli diinyada peripatetizm, ilk névbada Ibn Riisdiin ad1 ilo
baghdir. O, Aristotelin demak olar ki, biitiin asas osorlorine
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yazdig1 sorhlar sayasinde ¢ox mashurlagsmisdir. Bu serhlards o,
Aristotelizmi neoplatonizm qaliqlarindan “temizlomis” qadim
dovriin boyiik miitefokkirinin telimini haqiqi formada berpa
etmisdi. A.Gertsen Ibn Riisdiin fealiyyatinin bu cehati barades
yazirdi: “Aristotel godim diinyanin xarabaliqlar1 altinda dafn
edilmisdi, lakin bir areb onu diriltdi ve nadanlq ziilmatina bat-
mis Avropaya gotirdi”.

Ibn Riisd dziiniin xiisusi seraitde yazdig1 traktatlarinda miisal-
man teologlarmin filosoflara tinvanlanmis ittihamlarini tekzib
etmaya calisirdi. Bu sababdon onun asarlori “Tekzibin tokzibi”,
“Din il falsafs arasinda alage barade gorar ¢ixaran miithakima”,
“Icma ehkamlarinin esaslandiriimasi yollarmin kesfi hagqinda
kitab” adlanir.

Ibn Riisd din.ilo folsafe arasinda miinasibati‘miioyyon etmokdon
baglayir ve stiurun bu formalarrarasinda slaqgeni els sorh edir ki,
bu, lonlarin barigdirilmasma sorait yaradir. Prinsip etibarilo Ibn
Riigdiin konsepsiyasi din ilo falsafeni barigdirmaq cehdi hesab
edilmemolidir, ¢tinki=miisslman.filosoflar1 Kindi, Forabi, Ibn
Sina, Ibn Tufey vo Ibn Riigd {i¢ osr arzinde 6zlorini mémin miisal-
manlar kimi tesdiq etmisdilar, islamda iss dini qanunlarla
filosofluq arasinda ziddiyyat-yox idi. Qazali bir ilahiyyatci kimi
filosoflarla polemikaya girismakls dini etiqad ve zoka arasinda
alagenin dini qanunlaicazs verilon hadlsrinin-asilmasina yol ver-
momok {imidinde idi. Ibn Riigd“ds folsafeni ilahiyyatcilarin
hiicumlarindan qoruyaraq filosoflarin 6z baxislarini izah
edarken istifads etdiklati rasional isbat {isullarina ve metodlari-
na berast qazandirirdi. Aristotelizmin anlayislar aparatina
miiraciat edon Ibn Riisd apodiktik, dialektik vo ritorik arqu-
mentlari forglandirir. O, apodiktik, yeni qeyd-sortsiz isbat edan
arqumentlari (xatirlayaq ki, Aristotel haqigiliyine siibhs olmayan
faktlardan zaruri, deduktiv yolla ¢ixarilan isbat: apodeyktika ter-
mini ilo isars edirdi) folsaefonin vasitasi, ritorik arqumentlori, 6z
balagati, stilistik baximdan diizgiin ve buna goére de inandirici
olan, inandirma arqumentlarini iss peygombor toliminin vasitasi
hesab edirdi. Apodiktik arqumentloar filosofun bilavasite intelligi-
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bel, yoni zoka ilo dork edilo bilon hagiqgatlori ifade etmasina
imkan verir; ritorik arqumentlor iss peygomborin hamin
haqigatleri xalqa ¢atdirmasmna imkan verir. Folsofo vo din eyni
mogsade miixtalif {isullarla catir. Bu movqe Ibn Riisdiin ikili
hoaqiqat haqqinda, folsafi ve peygomborana hoaqiqatlori
forqlandirmayin zaruri olmasi haqqinda talimi inkisaf etdirmasi-
no komok edirdi. Bundan slave, Ibn Riisd 6liilarin dirilmasi ba-
rodo Qozaliys cavabini asaslandirmaq {ic¢iin “Takzibin tokzibi”
kitabinda dini qanunun dogrulugunu ve peygomborliyin iistiin-
litylinti nozoarden kegirir.

Ibn Riisdiin izahatlar sistemi rasionaldir. O gostorir ki, idrak
seylorin, onlarin ayri-ayr1 keyfiyyatlorinin ve kemiyyatlarinin
qavranilmasimdan baglanir; zeka hiss orqanlarmin duygularma
asaslanaraq seylorin mahiyyatini dyrenir, onu anlayislarla ifades
edir..Zaka feal qiivve, seylorin“vo onlarin sebablarinin dark
edilmesi vasitesidit.

Ibn Riisd belo hesab edir ki,-insan zokast universal zokanin
mithiim hissasi v feal Zokadir,.yeni formalarin paylasdiricis1 va
saxlanc yeri, diinyamizaminin tagkiledici prinsipidir.

fbn Riisdiin fikrinee, horaket - gdy cisimlarinin on saciyyavi coha-
tidir. Mahz harakat bir obyekti.digsrinden farglandirmays imkan
verir. Hoarakat vasitasile har bir sama cismi onun mahiyyetinin
ozitinii {istolomak cahdi kimi gebul edilit. Bels olan teqdirds, Tbn
Riisdiin fikrincs, forma.ve materiya natice etibarile vahid varlq
kontiniumunun metaforlari, géy cisminin varliginin tistiin cohati
ise yena da real varliqdir.

Ibn Riisd folsefesinin etik torafi xiisusi maraq dogurur. O,
dayerin real movcud olmasina, yoni onun tebistde ve insan
foaliyyatinda obyektiv mévcudluguna inanirdi. Ibn Riisde gors,
maddi baslangic insanlarin pislikloerinin ve diger xosagelmaz
amollarinin tebiatini sartlondirir. Materiyanin nisbi xassasi olan
pislik, eyni zamanda, formallasdirilmis gercakliyin bir hissasidir
vo Allahin adi ile bu ve ya digar sokilde slagalidir. Clinki mahz
Allah materiyanin inkisafini els istiqamotlondire bilar ki, onun
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daxilinde pislik yaransin. Lakin insanin sarbast se¢imino vo pis
amoline gors Allahin cavabdeh oldugunu séylomok saohv olardi.

Ibn Riigde gore, insanin harokatlorinin sarbast ve determine
edilmis olmasi da varli§in yalniz spesifik sahalarins tetbiq edila
bilen nisbi anlayislardir. Oslinds, insan 6z harekatlarinda sarbast
va determina edilmis deyil, har sey onun hansi saraitde olmasin-
dan asilidir.

Orta asr miiselman comiyyastinin spesifik saraitinda biitiin poten-
siallar1 vo falsafi fikrin yekunlarmi kifayst qodar deqiq askar
etmis Ibn Riisd folsafosi tam osasla diinya falsafi fikrinin inkisafi
prosesinda ¢cox miihiim slagalondirici tinstir hesab edilir.

Orab-miisalman fikri tarixinds an parlaq ve geyri-adi simalardan
biri ibn Haldun olmusdur (1338-1406-c1 illar). Onun osas osari
olan “Nesihoatlor kitab1 vo oroblerin, farslarin, bearbarlorin vo
onlarin ali hakimiyyat~sahiblori sirasindan miiasirlarinin
glizoran1 haqqinda malumatlar macmuaesi”sosial fikrin inkisafin-
da holledici moagam _olmusdur. . “Proleqomenlar” (“sl-
Miigeddima”) adi almis “Béyiik tarix” kitabimna miigaddima
ensiklopedik asardir/fbn Haldun bu aseri yazmagla yeni bir elm
sahasini — sosial formasiyalarin tarixi horokati-prosesinde hamin
formasiyalar haqqinda” elmi.basa diisiilon etmisdir. Ibn
Haldunun hayat ve yaradiciligini tedqiq etmis A.Ignatenkonun
sOzlarine gors, o, 6ziiniin sosioloji miilahizslorinin asas istiqama-
tini bu sekilde miisyyen.etmisdir: “O, Aristotelin tobiat haqqinda
tosovviirlerini inkisaf etdirmis, 6z dovriine aid fizikani niimuna
kimi gotiirmiisdiir. Olbatts, bu o demak deyildir ki, Ibn Haldun
sadaco olaraq, tebii-elmi kateqoriyalar1 sosial gercokliye aid
etmisdir, harcand “Proleqomenlar”in bazi yerlarinda birbasa fizi-
ki analogiyalar tapmaq olar. Masalen, filosof comiyyatde kaskin-
lasmakds olan problemlari xroniki xastsliklarle miiqayise edarak
siilale dovletinin “yasindan” séhbat acir, onun miixtalif
marhalalarini insan hayatinin dovrlari ile miiqayiss edir va s”.

Ibn Haldun els bir yeni elm yaratmagq istoyirdi ki, onun kémayi ilo
bu va ya digar gabilalarin vo xalglarin hayat terzindaki farqglarin
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sobablarini rasionalist mévqgedean tofsir etmok miimkiin olsun.
Idrakin bu yeni sahasinin kasfi ii¢c qnoseoloji istiqgamatde hayata
kegirilirdi: birincisi, Ibn Haldun ham filosoflari, hom da teologlari
tarixi horokatin sebablarini basa diismadiklorine gore tonqid edir-
di; ikincisi, o, bels hesab edirdi ki, tarix miisbat elm olmagqla tokco
bu va ya diger dovrs aid hadiselari tosvir etmakls kifayatlonmo-
yib, ham de hamin hadisalarin sebablarini ve asaslarini izah etmo-
lidir; {iglinciisli, tarixin yeni anlayis: folsafi diisiincelor vo dini
miilahizalor obyektindon idrak obyektina gevrilan siyasatin trans-
formasiyasii nazorda tuturdu. Ibn Haldun ilk dafs olaraq etno-
qrafiya, tarix, cografiya ve iqtisadiyyata dair elmi tesvirlori
miiayyan qanunauygun olagayo tabe olan sistema daxil etmisdir.

fbn Haldun dafelarls vurgulayirdi ki, comiyyetda bas veran hadi-
selor miiayyan qanunlara tabedir. O, sosial hadisalorin asasin
comiyyatin maddi hayatinda axtarir. O yazir ki, miixtslif xalgla-
rin adat vo tesisatlarinda nazaracarpan farglar bu xalqlardan har
birinin 6z moveudlugunu hans tisullatomin etmasinden asilidir.

Sufilik orta asr areb-islam _tafakkiiriiniin spesifik corsyanidir.
Sergsiinas filosof AsSaqadeyevin fikrince, “sufiliyin spesifikasi
ondan ibaratdir ki, o, terki-diinyaligiteblig edir vo Allah1 mistik
intuisiya vasitasilo derk.etmoyin miimkiin oldugunu tesdiq edir-
di. Bu intuisiya Onunla-ekzistensial slage kimi tofsir edilirdi”.
Sufilik islama vo/ miissalman ilahiyyatina meydan oxuyan
tofokkiir corayan1 deyildir. Sufiliyi tadqiq etmis iranli S.X.Nosrin
fikrinco, “sufilik islama daxilon xas olan ‘cahatdir, faktiki olaraq
islamin covhari ve ya ezoterik ol¢iistidiir”.

Sufilik 6ziintin inkisafi prosesinds neoplatonizmin, hermetik vo
gnostik talimlarin, kabbala, falsafe ve mistikanin tasirine maruz
qalmigdir. Lakin miiselman sufi miitefokkirlari bu dini-falsafi sis-
temlarin tnstrlarini o qadar 6ziinemaxsus sokilde menalandir-
muslar ki, sufilik sirf islama xas olan ezoterik-falsofi anone kimi
formalasmisdir.

Sufilik VIII asrin ortalar1 — IX asrin avvallorindo Haqda formalas-
maga baslamis, oradan Irana ve Orta Asiyaya yayilmisdir.

Ramiz Mehdiyev



Sufiliyin banilarindan biri hesab edilon Hasan al-Basri (642-728-
ci iller) deyirdi: “Kim 6z Tanrisini tanimisdirsa, Onu sevmisdir,
kim diinyan1 dark etmisdirss, ondan iz dondermisdir”.

Allah ve insan, Allaha moahabbat, insanin Allaha qovusmasi,
Allahin simasinda esbadiyyetin mahv edilmasi ve sbadiyyat
gazanmaq problemloari sufiliyin sirf noezari xarakterli osas
masalalaridir. Allahin adlarinin xatirlanmasi, miisahidas, calis-
ganlg, seyrcilik ve basqa masalaler sufiliyin xalis praktiki
masalalarine aiddir.

Sufiliyin asas ideyas1 varligin vehdati ve yeganoliyi ideyasidir.
Orab-miisalman tafokkiirtindes bu ideya vahdat al-viicud anlayis:
kimi moashurdur. Haqigoatds fasilasiz yaradan ve emanasiya edon
Miitlaq qlivvedan, yegane gergoklikdon — Allahdan basqa heg sey
movcud deyildir. Sufiler islamda etiqad remzi olan “Allahdan
geyri-Tanr1 yoxdur” formulunu-dayisdirerok “Allahdan geyri
varliq yoxdur” sekline“salmislar. Sufiliye gors, varliq miitlaq
qiivvenin yeni-yeni adlarinin ve atributlarinin bitib-tiikenmaz
tozahtirlor zancirinin sortlondirdiyi fasilesiz transformasiya pro-
sesindadir.

Sufilikde insanin 6ziinii derk etmasina.xiisusi yer ayrilir. Clinki
sufiliyin asas moaqsodi — Allahin dark.edilmasi, mahz insanin
oziinli dork etmosi vasitosila-hayata kegirilir. Buna gore do sufi-
likde tovsiys edilir: “Sen 6ziinii dark et, onda-6z Tanrin1 da dark
edoarsan”.

Orab-miisalman tofokkiirtinds mistisizm iki @sas corayanla — uni-
tar vo rasionalist carayanlarla tomsil olunmusdur.

Unitar mistisizmin parlaq niimayandalari Allaha mistik sevgini
toblig edon Obu Yazid sl-Bistami (875-ci ilds vofat etmisdir) va
Hiiseyn bin Mansur al-Hallac (922-ci ilda vefat etmisdir) idi.

Hollacin tolimina gors, Allah transsendent varliqdir, O, diinyanin
hiiddudlarindan kenardadir. Diinyada ne varsa hamisi
mahiyyetca Allahdir, yani Onun atributlarinin inikasidir. Lakin
insan moenoaviyyatca inkisaf etmok vo tokmillosmak yolu ils
Allaha cevrils biler, yeni o, yer iiziindaki biitiin giinahlardan,
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maddiyyatdan, cismani fordilikden tomizlonmokls elo saviyyayo
cata bilor ki, onda Allaha sevgiden basqa he¢ ns qalmaz ve bu
sevgi insan1 Ona qovusdurar. Hallacin poeziyasinda Allaha mis-
tik govusma barade misralar var:

“Mon vurgunu oldugum Oyam,
Vurgunu oldugum O da manam.

Biz bir canda iki ruhug.

Ogar mani goriirsansa, Onu goriirsan.

Ogar Onu goriirsansa, bizim har ikimizi goriirsan”.

Mahilik iddiasina diismok kimi yozula bilacok bu ciir fikirlors go-
ra Hallac 922-ci ilds edam edilmisdir. Miihafizekar ilahiyyatcilar
Hollacin mashur “Haqq menem” kolaminha gore onu bagisla-
madilar. Lakin D-Massinyon-haqli olarag-deyir ki, Hallac bu fikri
sOylayarken ilahi va basari-tebistin substansional manada deyil,
mohoabbat monasmmda qovusmasini nazarder tuturdu. Vaxtile
Ceolaladdin Rumi (1207-1273-cli-iller) da_bu barede demisdir:
“Mansur Allaha sevgi“hoaddina~¢atanda 0zii-6ziine diismen
kosilmis, 6ziinii mahwv-etmis vo demisdi: “Haqq manom”.

Rumi Allah ile diinya arasinda miinasibatlarin maraqlh bir kon-
sepsiyasini isloyib hazirlamisdir. Ruminin teliminds Allah
sonatkar-yaradandir. O, yoxluq miistovisinde yerloson
transsendent alomds, 6z emalatxanasinda fealiyyet gostorir.
Hissiyyat alomi ve hatta insamin fikirlori do ilahi atributlarin
emanasiyasli vo ya tezahiirlari naticesinde deyil, “serbest
yaradiciliq” naticasinda yaranir, yoni Allah ilo diinya arasinda
miinasiboatlor emanasiyadan daha cox yaradiciliq miinasi-
batlaridir.

Rumi Allaha sevgi namine torki-diinyalig1 teblig etmir,
diinyadan mistik sekilde getmayi forz etse da bu, diinyanin gozal
olmasmi bilen, lakin Allahin “yoxluq emalatxanasinda” ona
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“bizim diinyadan daha zengin” diinyalar hazirlamis ve ya hazir-
lamaqda oldugunu giiman edsn insanin diinyani terk etmasidir.

Obiilgasim sl-Cunayd (910-cu ilde vofat etmisdir) haqh olaraq
rasionalist mistisizmin banisi hesab edilir. Onun fikrinco, mistik
tocritbonin mahiyyeti bundan ibaratdir ki, mistik Allahla sazis
baglamisdir, 6zii tiglin 6lends Allah tiglin diri olacaqdir. Mistik
Oz iradoasini daim Allahin iradesine tabe etmokls, 0ziiniin var-
ligini, basari keyfiyyatlorini tamamils itirir ve Allahin iginds ari-
yib gedir. Lakin bundan sonra miikemmal mistik 6z yolunu
davam etdirmoli va sayiqliq veziyystine catmalidir. Bu vaziyyat-
doa onun Allah1 dark etmasi onu daha miikemmal insana cevira
biler, 0, 6ztina tam nazarat eds bilar.

Rasionalist mistisizmin an bdyiik nezeriyyacilorinden biri Ibn
Orobi (1240-cLilds vafat etmisdir) olmusdur:

Sufiliyin ve timumiyyatla,miisslman falsafi fikrinin tarixinde Ibn
Orabi saxsiyyetinin ayrica yeri vardir. O, sufilik nazariyyasini sis-
temlasdirmis vo sufilik enanslerinin beg asrlik inkisafina yekun
vurmusdur. Tbn Orebi 6ziin{in“Mskka vehylori” ve “Miidriklik
hemmlari” adli asassosorlerinde varliq ve idrak masalalorine
kifayet gadar inandirici cavablar tapmaga miiveffoq olmus, 6zii
ds hamin cavablar1 6z-hemmoslaklarini‘menavi kamilliys catdir-
maga calisan miitofokkir-kimi sarh etmisdir. A.Kms gostarir ki,
Ibn Orebi sufinin Allaha — miitloq varliga“qovusmasi dialek-
tikasini basqalarindan daha.mahir terzda serh edir, Tanrinin
adlar1 vo atributlar1 Kainatin predmetlarinds agyalasdirilir: Onu
dark edanin fasilesiz dayismekds olan, Miitloq mévcudlugunun
va Oziiniiderkin yeni-yeni moduslarini hissi qavrayislar saviyye-
sinds oks etdiren varliq qarsisinda 6ziinii itirmesi, gozlenilme-
dan vahy galmasi ve Kainatda haqiqi veziyyetin dark edilmasi ils
avaz olunur. Bundan sonra dorin timidsizlik marhalasi baslanir.
Bu onunla slagadardir ki, insan Miitlaq varligin dark etdiyi
xtisusiyyotlori onun saysiz-hesabsiz cizgilarinden yalniz biri ol-
dugunu basa diismiisdiir, miitlaq varligi tam derk etmak ise yal-
niz onu dark edenin 6ziiniin veziyystinin fasilesiz ve sinxron
sokildo dayismasi sayesinde miimkiindiir. Varliq vo Allah hag-
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qinda ali bilikloro dogru aparan yol derk edilon obyekts
diistiniib-daginmadan, fedakarcasmna sevgi yoludur. Bu sevgi
dayismoazdir, o, mistiki har dofe mistik iztirablarin zirvesine -
dork edilonin vo dark edanin ayrilmaz tam soklinde qovusmasi-
na gatirib ¢ixarir.

Oz davamgilari arasinda “On bdyiik miiallim” ve “Platonun oglu”
kimi moghurlasmis Ibn Orabi insamn “kicik diinya” veo Kainatin
“konspekti” olmasi haqqinda ¢ox maraqh bir telim isleyib hazir-
lamigdir. Bu “kicik diinya” Miitlaq varligin oziintiderkinin ve
yaranigin son moaqsadi olan “Allah obrazi” kimi tesevviir edilir.
Miiselman sxolastikasinda “miikemmeal insan” terminini ilk dafe
Ibn Orabi islatmisdir. O, yaranigi Tahi Gergakliyin varligmin zaruri
modusu hesab edirdi. flahi gergoklik bu modus vasitesile 6ziine
sanki kenardan baxaraq onu bir obyekt kimi dork edir. Ilahi
miitlaq varligin bu iki cohatine xas olan'biitiin cizgilari 6ziinds bir-
lasdiran mitkemmsl insan‘bu Oziintidark prosesinde miihiim rol
oynayir. Mitkemmal insan els bir giizgiidiir ki, onda Allah 6z
adlarini ve atributlarini, 6z potensiyalariniseyr edir.

Sufiliyin asas miiddsalar1.©@bu Nasr as-Sarracin (988-ci ilds vofat
etmisdir), Obubakt Mahammad sl-Kalabazinin (taqriban 995-ci
ildo vofat etmisdir), ©li sl-Hiievirinin (teqriban 1074-cii ilde
voafat etmisdir) ve bagqalarinin.essrlerinds sorh edilmisdir.

Sufilik felsafasinin/esas miiddealarinin obrazli sarhine Cami
(1492-ci ilds vafat etmisdir) poeziyasinda rast.gelmak olar. Onun
sozlorine gors, “diinya minlarle atributu (ve formalari) oks
etdiron Ilahi nur sefaqidir vo diinya hamin formalar vasitesile
oztinti de tezahiir etdirir. Diinya adlanan bu ¢oxsayl1 ve miixtalif
varliglar zahiren ¢oxsayl goriinan, haqgigatds iss 6zliniin gercok
vohdatine moaxsus olan Hagqigatin miixtalif tozahiirloridir”.
M.F.Axundzada Caminin bu fikirlerini belo sorh edir: “Manim
ozizim! Materiyada ve moekanda bir substansiyadan basqa he¢ na
yoxdur... Bu substansiya Allah, Kainat iss Onun tezahiiriidiir.
Vahdat yalniz budur, qalan forziyyelar ise yanligdir”.

Sufilik diinyagoriistiniin mahiyyati ikili xarakter dasiyir. Sufilik
insan ve onu oahats edan diinya haqqinda miiayyen sistem-
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lasdirilmis bilik verir, lakin bu bilikda iki seviyye oldugunu gor-
moak mimkiindiir: miicorrod-metafizik ve mistik vo intuitiv
soviyyalar. Sufilik miitefokkirlori bezi masalalerin serhinds
filosoflara yaxinlasir, rasionalistlor vo sxolastlar kimi ¢ixis etsalar
do, biitovliikds intuitiv vo Ilahi manboli bilikleri tistiin tuturlar.
Sufilikde ¢ox vaxt mistisizm va terki-diinyaliq meyillari tisttinliik
toskil edir.

Sufiliyin bazi konsepsiyalari, xiisusen “Allah1 gérmek”, “sufi
soxsiyyoatinin Allahin simasinda goriinmosi ve ariyib getmasi” vo
digar oxsar konsepsiyalar ilahiyyatcilar terafinden kaskin tengid
edilmisdir ve indi ds tenqid edilmekdadir. Orta asrlords boyiik
miitafokkirloer: Hallac, illiiminasionizmin azarbaycanh terafdarlar:
Eynoalkuzat Miyanagi (1099-1131-ci illar) ve Sihabaddin Siihravardi
(1154-1191-ci iller) bu ciir tenqgidin qurbanlari olmuslar. Sufiliyin
tinvaninatengidlar bu giin ds seslanir-Masalen, Misir Xalq Maclisi
1979-cu ilds fundamentalist ilahiyyatcilarin telsblari qarsisinda
giizoste gedorak sufi miitefokkiri Ibn.el=9tobinin asarlerinin
soriate zidd asarlar kimi bu 0lkeds nasrini.ve'yayillmasini qadagan
edan ganun gobul etmisdir. Lakin bu ciir tanqgid sufiliyin 6ziintin
diinyagoriist sistemiKimi istiqamati ile deyil, gox gliman ki, dini-
siyasi hadisalorin gedisi ilo baghdir.

Yuxarida sorh edilon materialiyekunlasdiraraq deye bilerik ki,
sxolastik teologiyanin’— kelamin niimayendalari olan “Saf qar-
daslar”, eloco do sufi miitefokkirlarifilosoflarin osas siyahisina
daxil edilmir. Orab-islam™diinyasinda filosof dedikds, godim
yunan falsafesinin va ilk névbads, Aristotel falsofosinin ideya va
doktrinalarini gobul etmis miitofokkirlor nazards tutulur.

Serq peripatetizminin asasini1 Aristotelin ideyalar: togkil edir. Bu
ideyalar uzun miiddst Orta osrlor areb-miiselman falsafosi
car¢givasinda davam etmis, bu falsaefe 0ziiniin asas miiddeaalarinin
prinsipial farqlerine baxmayaraq, aristotelizmin haqiqi ruhunu
vo mahiyyetini qoruyub saxlamis, dir¢eltmis ve avropalilarin
sonraki nasillorine ¢atdirmisdir. Orta asrlorin xristian folsafesi
tomizmin simasinda Aristotelin folsafi irsini cilizlagsdirmis,
kasiblasdirmis ve asas mozmunundan mohrum etmisdir. Serq
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peripatetizmi kimi moashur olan miisalman folsafasi iso aris-
totelizmin haqiqi, tohrif edilmamis sokilde uygunlasdirilmasi
tiglin boyiik xidmotlor gostormisdir.

Orta osrlorin arsb-miisalman folsafasi tebii-elmi toafekkiirla six
alagoli sokilda inkisaf edirdi. Homin dovriin filosoflarinin g¢oxu,
eyni zamanda ham ds astronom, riyaziyyatci, hokim alimlor idi.

Orobdilli filosoflarin hamisi 6z tolimlarinde din ils folsafoni, dini
etigadla zokani barigdirmaga, bir araya gatirmays ¢alisirdilar.

Qadim va Orta asrlorda Azarbaycan falsafasi. Azarbaycan On
Serqin yiiksok daraceads modeni inkisafa nail olmus qoadim
olkalarindan biridir. Slverisli cografi movqgeyi vo zongin maddi
ehtiyatlar1 sayesinde Azarbaycan tezlikls diinya tarixine
diismiisdiir. Bu Olkenin orazisinde Manna, Midiya, Qafqaz
Albaniyasi kimi straf diinyanin sivilizasiyalar ilo genis alagolari
olan miixtalif dovlatler-yaranmis ve moévcud olmusdur. Iran,
Hindistan, Yunanistan, ereb diinyasi.ve Orta Asiya olkaleri ila
somorali olagalor noticesinds Azarbaycanda yiiksok deracads
inkisaf etmis moadaniyyat.yaranmisdir. Bu madeniyyst nainki
basqa madaeniyystlerin elementlorindsn yaradici sokilda istifads
etmis vo onlari inkisaf etdirmis, hoattas 6zii do hemin
moadoeniyyetlors ciddi“tesir gdstermis ve onlarin nailiyyatlorine
sanballi tohfsler vermisdir. Azerbaycanin folsafi fikri onun
moneavi madaniyyatinin an mithiim.terkib hissalerinden biridir.

Azarbaycanin dini-falsasfi fikir tarixini dyrenmak {iciin asas adabi
manbe zardiistiliyin miigeddas “Avesta” aseridir. Onun qanun-
lar1 garcivasinds yaradilmis kitabda materiya ve harekat, yaran-
ma va meahv olma, makan va zaman anlayislari, habels Aristotel
folsafasinin diger anlayislar1 serh edilmisdir. Zardiistilik talimi
toqriban 3000 il bundan avval yasamis Zardiistiin ad1 ile baglidir.
Halo Platon Zardiistiin godim dovr filosofu olmasini bildirirdi.
Aristotel da Zardiistiin Xeyir ve Sor arasinda miibarize haqqinda
tolimi ilo tanis idi. Mashur miisslman yeresioqrafi Mahammad
os-Sehrastani  (1153-cti ilde vofat etmisdir) gosterir ki,
Purtusaspanin oglu Zardiist ¢ar Vistaspin hakimiyyeti dovriinds
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anadan olmusdur. Onun atas1 oslon Azarbaycandan, anasi
Dukdihova ise Rey sahoarinden idi.

Zardiistilik va onun miigeddas kitab1 “Avesta” uzun esrlar boyu
formalagmisdir. Zardiistilik taliminin asasini tokce fiziki tobiatda
deyil, ham do ilahiyyat sahasinda azali vehdat ideyas: tagkil edir.
Zardiist gostarir ki, baglangicda yalniz bir Tanr1 — miidrik hokmdar
Hormiiz méveud olmusdur. Biitiin flahi yaxsihiglar yalniz onun ad1
il alagalondirilirdi, Tanrilarin ¢oxalmasi ve miixtaliflasmosi iss yal-
iz gor Ilahisi Ohrimenin mévecudlugu ilo bagldir. Hormiiz 6ziine
komak magsadi ila digar xeyir allahlari, ilk ndvbade yeddi “sexa-
vatli 6lmaz” Tanrilar yaratmisdir. Onlar ¢ox giiman ki, diinyanin
yaranmasinn yeddi marhalasini aks etdirir — od, su, sama, torpagq,
bitkilar, heyvanlar va insan. Od “Odalat” ve ya “Qayda” bildiren
Asa Tanrisi ils baghdir. Odun yaranmas: “Novruz” — “Yeni giin”
ad1 almig yaz giin durumu ils eyni-vaxta diisiir.

Akademik A .Makovelski gostorir ki, “Avesta”ya gora Kainat tor-
paqdan, okeandan, semadan,-baslangici-bilinmaysn isiqh
kiiradon vo Connoatdonribarotdir.-O db6vrds Yeri dairovi gokilds,
sorhadlori bolli olan verokeanla shatslonmis erazi kimi tesevviir
edirdilar. Biitiin tebiat canlidir, ruh anlayisi takca insanlara, hey-
vanlara, digar canlilara. ve-esyalara deyil, hom ds personlasdiril-
mis miicarradliklare - evlers, kondlars, suya va s. samil edilirdi.
Insanin ruhu févqgelade sekilde miihiim rol-oynayir. Insanin sag-
liginda stiurlu fealiyyet mehz.ona moaxsusdur: hisslor, tofekkiir,
nitq, iradas - bu faaliyystin névlaridir. Ruh badane hokm edir.

Zoardustiliyin oxlaq falsefesi ii¢ sozle ifade olunur: Qumat —
xeyirxah fikirlar, Qukta — xeyirxah sozlar ve Qvarsta — xeyirxah
amollar. Torpag1 suvarmaq ve becormak, meyves agaclari skmak,
hom fiziki temizliye (badenin, paltarin, otagin va s. tomizliyi),
ham da manavi safliga (fikirlarin, sdzlarin ve harakatlorin saflig1)
riayet etmak manavi borc hesab edilir.

Diinyada Xeyirls Ser arasinda miibarizs gedir, 6zii da pisliklar va
iztirablar Allahin iradssi ile bas vermir, onlar 6z xosbaxtliyinin
faal yaradicilar olan insanlarin 6ziinden asilidir.
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Eramizin III-IV esrlerinde Azarbaycanda zarvanilik folsafi mak-
tobi yaranmaga baslamisdir. Bu makteb Yaxin ve Orta Serq
olkalorinds inkisaf etmisdir. Islamdan sonraki dévrde hemin
mokteb dahrizm adi ile magshurlagsmigdir. Zardiistilik dualizm
ila forqglendiyi halda, zervanilik monizma meyil edir, sonsuz
zamani (zarvana akaranata) biitiin varligin ilk baslangici hesab
edirdi. Zarvanist folsofi oaqli miithakimalerin saciyyevi
xtisusiyyeati ondan ibaratdir ki, bu tslim zaman ve mekanin
obadiliyini tesdigloyir, tebii qanunauygunluglari, diinyanin —
minerallarin, cisimlarin ve canli varliglarin ilk baglangicdan tabii
yolla yaranmasini etiraf edirdi. Dahriler diinyanin sbadiliyini
etiraf edirdilar.

Toxminan hamin doévrds yaranmis manilik teliminin banisi
Mani adli bir miidrik sexs (216-278-c1 illor) olmusdur. On
imumi-talim. sayilmaga iddia-edsn maniliyin terafdarlar
bildirirdiler ki, onun~missiyas1 biitiin basqa dinlari avez
etmoakdir. Mani Oyroadirdi ki, diinyada-ziilmat soklinds tomsil
olunmus Ser hokmranliq edir; Tlahi substansiya ve ya Ilahi nur
ila tamsil olunmus, hayat veryaradiciliqg menbayi olan Xeyir ise
ziilmatin asiridir. Xeyiri asirlikden yalniz tarki=diinya hayat terzi
sayasinds xilas etmak olar. Bu yolusecmis insan sads hayat torzi
kecirmoali, ot yemamali, sorab_igmamoli, miilkiyystdon imtina
etmoali vo nikah baglamamalidir.

Biitiin Yaxin Serq regionunda oldugu kimi, Azerbaycanda da fal-
sofi fikir tarixinde V'esrin axirlari-VI astin avvellerinde Iranda
yaranmis mazdakizm harakati miithiim yer tutur. Mazdoakizmin
banisi Mazdoak (529-cu ilde vofat etmisdir) aslon Nisapurdan ve
ya Tebrizden idi. Moazdokizmin asasmi isiqla ziilmatin
miibarizasi ideyasi tagkil edir. Nurlu, xeyirxah baslangic irade vo
stiura malikdir, ztilmat baslangic iso kordur. Ziilmat baslangic
bazen qalib golse do, onun golobesi miiveqqeti, tesadiifi ve
oOtaridir. O, gec-tez 6z yerini nurlu baslangica vermalidir.

Orta asrlorde Maninin ve Mazdakin telimlori Azarbaycanda fal-
sofi tofokkiiriin xarakterine vo xiisusiyyotlorine cox giiclii tosir
gOstormisdir.
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IV asrden baslayaraq Azarbaycanin simalinda — Albaniyada xris-
tianligin movgelari mohkemlanir. Alban kilsasi tarixen tekce
Qafqazda deyil, biitiin xristian diinyasinda an godim kilsalardan
biri olmusdur. III asrds xristianligin ilk vaizlari Yerusslimden vo
Suriyadan Qafqaza golir ve 6z dinlarini bu regionda, o ciimladen
Albaniyada yaymaga baslayirlar. Burada xristian-monofizitlarin
ilk icmalar1 yaranir. IV asrin ortalarindan VII asrin ortalarina
goedar, yoni islam dini bu 6lkays getirilons qadear Albaniyada ras-
moan taninmis Xristianliq diinyagoriistiniin moévcud olmasini
nazara alsaq, tafokkiiriin formalasmasina bu dinin tasir daracasi-
ni tosavviir etmok olar.

Azarbaycan xalqnin felsafi ve sosioloji fikrinin ssaslar1 folklorda
da miisahide olunur. Bizim eradan avval VII-VI asrlore aid olan
Midiya afsansleri — poetik xalq dastanlar1 malumdur. “Avesta”da
bir sira-mifoloji personajlar hagqinda” doqiq melumatlar vardir.
Orta asrlorda Azerbaycan odebiyyatinin gorkemli yazili abidesi
olmus “Kitabi-Dads Qorqud” biitiin diinyada mashurdur. Bu epos
islam dininin regiona golisinden bilavasitedvvel ve islamin ilk ti¢
asrinda bas vermis hadisalar,"gohramanliglar barads hekayatdir.
Miidrik Dads Qorqud bu hadisalerin bilavasiteistirakgisi ve onlari
epos saklinda tesvir etmis miiallifdir. Bu eposda miidrik serqlinin
varliq ganunlar1 barade diistincaleri, yaranisin maqgsadleri hagqin-
da, Allah-insan miinasibatlori barede onun miilahizalori ilo tanig
olmaq imkan1 alds edirik. Dada Qorqudun nasihatlori ¢ox darin
etik mazmuna malikdir-insanin basmna gelen biitiin falakatlar
sOhratpoarastlik, tokebbiir, lovgaliq, tenballik, abirsizlig, aciq ve
gozab kimi saxta dayarlar doguran bilmazliyin ve yanlis tosovviir-
larin naticasidir. Eposda bels bir ideya da digqgati calb edir ki, insan
bilik qazandiqca onun azadliq seviyyassi artir. Eposun telqin etdiyi
osas ibrat dorsi budur: avvel 6ztunu doark et, onda Allah1 da, Onun
miitloq iradasi ilo yaranmis diinyan: da dark edarsen. Kémak tiglin
Allaha miiraciat edands, Ona timid edilmasi bu haqiqgatin dark
olunmasinin naticasi kimi tozahtir edir.

Azarbaycanda osl falsafi tafokkiir erkon Orta asrlards, arablor bu
Olkoni istila edondoan vo VII asrin 40-c1 illorinda burada islam dini
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yayillandan sonra yaranmisdir. VIII asrin avvelinden XIII oasre
gedar olan dovr falsafi problemlarin miixtalifliyi ile saciyyavidir.
Azarbaycan folsafi fikri Oziiniin an bdyiik niimayendaloari
Bohmoanyar, Eynslkuzat Miyanagci, $ihabaddin Siihreverdi,
Siracaddin Urmavi, Xaqani Sirvani, Nizami Gancavi, Nasiraddin
(Nasir ad-Din) Tusi va bir sira bagqalarinin simasinda antik fal-
sofenin, Serq peripatetizminin, timumiyyatls, haqiqi falsafi fikrin
nailiyyatlarinin inkisafinda miithtim rol oynamisdar.

Peripatetizmin Azarbaycanda yayilmasi masalasi ils slaqadar, ilk
ndvbada XI asrin gorkemli Azarbaycan filosof-peripatetiki, Tbn
Sinanin sagirdi Behmanyarin adini ¢ekmak lazimdir. Bshmenyar
ibn sl-Marzban al-Azarbaycani (1066-c1 ilds vefat etmisdir)
nainki Azarbaycanin, hatta biitiin Yaxin Serq regionunun falsafe
tarixinda foxri yer tutur. O, Ibn Sinanin an. yaxin davamgilarin-
dan_biri, onun. falsofasinin bilicisive tofsirgisi idi. O, “Idrak”,
mantige aid “Bazak”;*“Sevinc ve ssadst”, “Musiqi haqqnda”
kitablarin va ¢oxsayl traktatlarin miiellifidir.

Bahmonyarin sah eseri*“Idrak”.(“st-Tohsil”) kitabidir. Miiallif
bu kitab1 6z miislliminin asarlarine, onunla gsoxsi s6hbatlarins,
eloco do Ibn Sina falsafesinin bazi~garanliq mesalalorinin
miistaqil todqiqine. osaslanaraq yazmisdir. Bu kitabda, ilk
novbads, varligi, moveudlugu, yeni “ilkin falsafa”nin
movzusunu Sorq peripatetiklorinin neca.tefsir etmalori barada
suala cavab tapiriq. “Metafizikanin predmetinin biitiin seylor
tiglin imumi olan cohstinin, mahz movecudluqg, yoni varliq”
oldugunu geyd edoan/Bshmanyar moévcudlugun iki noviiniin —
zaruri moveudlugun ve ehtimal edilon mévcudlugun olmasini
etiraf edir. Zoruri movcudlugun istor yaxin, istorse deo uzaq
sobabi yoxdur. Zsruri movcudluq he¢ naden asili olmadan
movcuddur, o, ilk baslangicdir, 6zliiytinde movcud olan,
Oziliniin sebabi olmayan, 6zii iso ehtimal edilon moévcudlugu
tomsil edan biitiin basqa varliglarin moévcudlugunun ssbebi
olan Allahdir. Diizdiir, bu halda Behmoanyar “Allah” anlayisin-
dan va ya basqa dini terminlarden istifade etmir, lakin filosof
birmenali olaraq gdsterir ki, peripatetiklor Ilahi atributlarin
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romzi sorhi esasinda Allahin zoka, bilik, irade ve qiidratlilik
kimi atributlara malik olmasini bildirirlar.

Bahmoanyara gore, har seyin ilk movcudata aidiyysti vardir ve
har seyin varligi da Onunla baghdir. Buna gors da seylerin 6z
daxilinde mdvcud ola bilmasinin zeruriliyi ve onlarin sabablari
tiztinden moévcud olmalarinin zaruriliyi Ona malumdur.

Bohmoanyar 6yradir ki, har bir miitkemmesllik ve gozallik insana
hazz verir, ¢linki yaxs1 odur ki, har kes ona can atir. Hoar kasin can
atdig1 sey ise varliq ve ya varligin miikemmolliyidir, c¢linki
yoxluq 6ziine calb etmir. Zaruri movcud olan ise saf nematdir,
ciinki ona heg bir pislik qarismamigdir. Oger O, xalis gozalliye ve
safliga malikdirss, O, 6zliiylinde miitloq nematdir. O, 6ziinii an
mitkommal torzde dork edir. Hor hansi miikemmollik 6ziine
sevgi dogurur, demoli, O, 6ziinii sevirJakin bu sevgi mahabbat
vasitesile olmur; Onun_iigiin™“olmaq” Oziinii azabli sevgi ilo
deyil, foal mahabbatle sevmok, Oziindon zévq almaq demakdir.
Onun sevilan va seven olmasi Onun movcudlagunun eynidir.

Belalikls, O, aglin giicti ila.derk edils bilondir — agil Onu dark etsa
do, etmasa do; O, sevilandir — sevgi obyekti-olsa da, olmasa da.

Movcud seylor zoruriwvarhqdan yaranirve onlarin mévcudlugu
bir pesadir. Hadiselor ondan"Onun iradassi ils eyni olan biliklari
sayosinde yaranir. Zeruri movcud olanmn-atributlarindan biri
canli atributudur. Canli — qavrayan vo faaliyyet gostorandir; can-
linin xasselorine aid olan harokeatlor Ondan bohralenir. Eyni
zamanda, zeruri movcud olan gercoyin atributuna malikdir.
Seyin gercokliyi Onun varliginin fordilesdirilmesindadir.

Buna goras da, 6zliiytinds Zaruri Movcud Olandan daha gercayi
yoxdur. Onunla miiqayisade har sey geyri-real, Onun sayasinda
har sey realdir, Zoruri Mévcud Olan gercok olmaga daha ¢ox la-
yiqdir. Els buna gors do Onun simasindan basqa har sey fanidir.

Gordiiylimiiz kimi, Orta asrlerds Yaxin Serqin diger filosof-peri-
patetiklori kimi, Bohmenyar da Platonun tesirinden azad deyildi.
Onun asarlerinde Quran ayslerine istinadlar olmasa da yens
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gortiriik ki, o, dini haqgiqgatlari filosof kimi menalandirir, falsafaye
askar tistiinliik vermaklo dini ve falsafoni barisdirmaga calisir.

Bohmoanyar agh gercokliyin dark edilmosi vasitesi kimi qabul
edirdi. O, mantiq elmins aid bilikleri yiiksek giymatlondirir ve
moantiqi masalalarin hallins boyiik meana verirdi. O, 6z hokmlari-
ni zokanin komayi ils, mentiqi tisulla isbat etmaye ¢alisirdi. O,
montiqi derinden tedqiq edir, mentiqin vezifesini tofokkiirii
sohvlarden qorumaqda goriirdii. Onun fikrincs, tofokkiiriin hom
forma, ham do material baximindan diizgiin olmas1 haqigati
doark etmayin zoruri gartidir: istonilon materialdan ev ve ya kilsa
tikmok, eloco do miixtoalif materiallardan istonilon formada ev vo
ya kilsa tikmak miimkiin olmadigr kimi (har bir tikinti {igiin
miivafiq material vo forma lazimdir), miixtelif materiallardan va
istonilon formada diizgiin fikir qurmaq daimiimkiin deyildir. Vo
oksing, tafekkiir yolu ilo dark.edils bilon har bir predmet tiglin
ona miivafiq olan.material vo forma vardir ki, onlara asasen
miiayyen predmet dark edilir.

Bahmoanyarin fikrincs, insanin-qalbi zoka ilo dork edils bilanlori
bilavasits, maddi seyleri ise duygular vasitesile derk edan geyri-
maddi substansiyadir. Ruh hom da-badoni idars edir.

Orta osrlor Azearbaycaninda-~fslsafi problemlsrls Ofzaladdin
Xunaci, NecmoaddinNaxg¢ivani, Siracoddin Urmevi vo adlar1 halo
onlarin saghginda Azarbaycanin hiidudlarindan ¢ox-cox uzag-
larda malum olan diger‘gdrkemli miitofokkirlor masgul olurdu.
Onlarin ¢oxu Ibn Sinanin. asarlorine sarhler yazdiglarina gore
tanimmuisdi.

Orta osrlor Azarbaycan falsafesini tedqiq etmis tarixgi
Z.Mammoadov gostorir ki, Necmaddin Naxcivani (1253-cii ilden
sonra vafat etmisdir) Serq peripatetizmini miikemmasl Oyren-
misdi, lakin o, ardicil aristotel¢i deyildi. O, Ibn Sina falsafasinin
bazi miiddealarimi tonqidi movqgedan arasdirmisdi. Digor
gorkomli filosof Siraceddin Urmeavi (1283-cii ilde vofat
etmisdir) Ozlintin varliq, idrak ve mentiq haqqinda talimi ils
Sorq peripatetizmini zanginlesdirmisdir. Onun osarlerinda
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harokat, zaman ve mokan kateqoriyalarinin, idrak ve mantiq
moasalalarinin nazarden kecirilmasi miihiim yer tutur. Onun
mithakimoloar vo aqli naticelor haqqinda talimi, xiisusen sillo-
gizmlor formasi kesb edon deduktiv aqli naticelorin tohlili
xtisusi maraq dogurur.

Sufilik folsafesini xiisusi geyd etmok lazimdir. Nozari sufiliyin an
parlaqg niimayandalerindan biri israkizm cerayanmin banisi
Sihabaddin Yshya Siihroverdi (1191-ci ilde vafat etmisdir) idi.
Qorb todgiqatgilarinin oksariyysti Siihroverdini israki ve ya
emanasiya sufiliyinin nezariyyacisi hesab edir. Azearbaycanh
todqiqat¢t Z.Mammoadovun fikrince, bu filosofun 52 asarinden
13-l peripatetizma, 15-i sufiliyo, 8-i emanasionizma, qalan 16-s1
miixtalif problemlars aiddir. Bu da Siithravardi falsafesini sufilik
folsofasi hesab etmays imkan verir.

Z.Mammadovun fikrinco, israkizm telimine gore isigqlardan ve
onlarm kolgalarinden ibarst olan biitiin varlhiqlarin zirvesini
Miitlaq nur — Nurlar nuru teskil edir-Digor isiglar ve onlarin kol-
golari (cisimlori) bu vahid-isiqdan amsls gelir. Burada Platonun
emanasiya nezariyyasinin-Siihroverdinin baxislaria miisyyen
godar tesir gostormoesi miisahide olunur~"Buna baxmayaragq,
Platonun “emanatizmi” ve_Siihrevordinin-“israkizmi” miixtalif
seylordir. Platonda Allah .tebistin hiidudlarindan kenara
¢ixarilmig, ona qarsy’qoyulmus oldugu halda; Siihraverdide
Allah tebistlo vehdatds olan boliinmoz tamdir. Bundan olavs,
israkizm falsaefosindo zeka, ruh ve badonden ibarat iichadli sis-
tema deyil, isiq ilo ziilmatden ibarat ikihadli sistema asaslanan
yeni emanasiya nezeriyyesi yaradilmisdir. Israkizm telimine
gora, insanin ruhu miicarrad nurdan yaranan isiqdir. Insan
oziiniin biitlin faaliyyatini onun daxilinde movcud olan miicar-
rod isiq sayasinde hoyata kegirir.

Siihraverdinin tslimine gors, biitiin movcudiyyeti tagkil edan
substansiya materiyadir. Miixtolif aksidensiyalarin sayesindo
materiyanin gorkemi doyisir. Masalen, materiya dord tinsiirdes
dord forma — gah od, gah hava, gah su, gah da torpaq formasi
kasb edir. Unsiirlor arasinda lagv edilo bilmayacok manes yox-
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dur - onlarin qgarsiligh ¢evrilmasi miimkiin hesab edilir. Tobiatda
he¢ na yox olmur ve tamam mahv olmur.

Siihreverdi idrakin hissi, aqli ve intuitiv pillalerini farqlendirir.
O, hamin pillalarin ilk ikisini “tadqiqat falsafasi” ve ya “isbat fal-
sofasi”, tiglincii pilloni ise fovgeltebii diinyanin sirlarini agan,
flahi hoqigoti askara cixaran “vehyo osaslanan falsafa”
adlandirir.

Siihroverdinin falsafi irsinde maraqli ve orijinal sosial-etik
baxislar da vardir.

Azarbaycan Renessanst falsafasi. Azarbaycan tarixinds XI-XIII
asrlor Renessans dovrii hesab edilir. Homin dovrde Sarqds, o
cimlodon Coanubi Qafqazda da iqtisadiyyat, madaniyyat,
incosanoat, elm, ictimai-folsafi fikir ve poeziya siiratlo inkisaf edir-
di. Azerbaycanin Serqds on iriwsshorlor olan Bards, Gencs,
Samaxi, Ordebil, Tobriz kimi madeniyyet markeazlori cigoklon-
mokdo idi. Senastkarliq genis inkisaf“edir, gozel memarliq
abidalari ucaldilirdi. Azarbaycan Oziiniin‘moadrese deyilen tohsil
miiossisalori, hokim, tarixgi,” astronom, cografiyac¢i alimlori,
mitofokkir humanistlori, eloco do zirvesi Nizami Goncovi diithasi
olan zangin poeziyasi ilo ad gixarmisdi. Busdovrde Azarbaycan
dili imumxalq dilins ¢evrilir, 6lkenin ayri-ayri ssharlari arasinda
miiayyean teserriifat-iqtisadi slagsler inkisaf edir vo mohkem-
lonir, Azarbaycan Xalq1 formalasir.

Homin dovrds Azarbaycanin falsaofi fikrii daha ¢ox teraqqi edir.
Onun gorkemli niimayendasi Xagani Sirvani (1120-1199-cu illar)
olmusdur. Mitkemmal tahsil almis bu miitefokkir Sarq peripatetiz-
mi, sufilik, antik folsafe ilo tanis idi, tez-tez onlarin ananalerine
miiraciat edirdi, lakin 6ztinden avvelki filosoflarin heg¢ birinin
baxislaria sorik ¢ixmirdi. Oksing, o tez-tez Platonun, Aristotelin,
Evklidin, habels gorgli aristotelgilorin, o ciimloden Ibn Sinamin
baxiglarini tenqid edirdi. Cox giiman ki, onun antik ve arabdilli fal-
sofe ananalerina tenqidi yanagsmasinin sababini yaratmaq esqi ile
cosan zakani hamin dovriin hakim ideologiyasinin — dinin icaza
verdiyi hadler daxilindes saxlamagq isteyinde axtarmaq lazimdhr.
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Xaqani folsefaye seylorin vo hadiselorin mahiyyetinin kosfi vo
Oyranilmasi ilo masgul olan elm kimi tarif verir. O, Allahin mov-
cudlugunu gebul edir, diinyanin yaradildigina emindir. Obadi
movcud olan Tanrinin yaratdigr diinya da ebadilik atributuna
malikdir, ¢tinki onu yaradan abadidir.

Xaqganiya gors, maddi alom dord ilkin tinsiirden ibaratdir: tor-
pagq, hava, su va od. Bu diinya, o ciimladen insan 6zii da [lahi var-
ligin tozahiirii vo Allahin varligmin tesdigidir. Insan Allahin
kicildilmis surstidir. Miitofokkir yazir: “Manim biitiin obrazim
Odur (Allahdir), menim biitiin keyfiyyatlorim Odur, buna gora

77

doe menim sdzlarimds nse “men” var, na do “biz””.

Xaqaniye gore, ruh “sbadi substansiyadir” ve 6z tebistine gors,
“xalis is1ga” oxsayir. O, ruhun {i¢ noéviinii ferqlondirir: bitki ruhu,
heyvan ruhu ve agilly, yaxud danisan ruh..9ger ruh badeni tork
edarss, baden mahv olar.

Miitafakkir bels hesab edir ki, haqiqgatin darkedilmasi varligin on
kateqoriyasin1 dark etmakdan ibarstdir. Aristotelin irali stirdiiyii
vo Ibn Sinanin folsafi sisteminde do rast gelinon hemin kate-
goriyalar bunlardir:#mahiyyat, keyfiyyot, kemiyyot, nisbat,
mokan, zaman, movqe, maliklik, horekst vo iztirab. “On mantiqi
kateqoriyani derk etmalisen, ¢tinki.(onlari dork edan) hagigate
yiyalenmis hesab olunur”

Xaqaniye gore, idrak prosesinds hisslervs zaka istirak edir ve bu
va ya diger hagigatin yaginliyini yalniz zaka sdyloys bilar.

Boyiik Azerbaycan sairi ve miitofokkiri Nizami Gancoavi (1141-
1209-cu illar) erken "$arq Renessans falsafosinin parlaq
niimayondoasidir. Onun yazdigi derin falsafi mazmunlu bes
boyiik poema — “Sirler xazinassi”, “Xosrov ve Sirin”, “Leyli vo
Moacnun”, “Yeddi gozal” vo “Isgendarnama” Azerbaycanin ve
biitiin Yaxin Sorqin adebiyyat tarixine “Xomso” (“Beslik”) ad1 ilo
daxil olmus, farsdilli ve tiirkdilli sairlor homin poemalara
coxsayli naziraloer yazmiglar. Nizami poeziyasinin folsafi derin-
liyini ham sairin varligin qanunlarmi ve strukturunu derk etmak
istayi, hom de miikemmeal tehsil almasi ile izah etmak olar. Bu
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tohsil onun Serq peripatetiklorinin, xiisuson Farabinin ve Ibn
Sinanin miitaraqqi ideyalarini, eloco do zerdiistilik, godim hind
va gadim yunan falsafasi ananalarini manimsamasina vo onlar-
dan yaradiciliqla istifade etmasine imkan verirdi.

Heg siibhasiz, Nizaminin diinyagoriisiinde mistisizmin va din
falsafasinin giiclii tasiri hiss edilmoekdadir. Biz bunu sairin fal-
sofesinin “zaif ve meanfi cehatlerinin” tezahiirii hesab
etmamoliyik. Bunlar olmasaydi, Nizaminin miiasirlori, sadace
olaraq, onu basa diismazdilar. Baslica masale odur ki, diinyanin
dark olunmas: tiglin Nizaminin toklif etdiyi asas metod medi-
tasiya vo ya ananavi dini izah deyil, mantiqi tofekkiir idi. Nizami
folsofi timumilagdirmoalar aparmaq istedadina malik olan dahi
sairdir. O, 6z qarsisinda miilahizalar yiiriitmak ticiin miicerrad
movzu kimi hayatin ayrica bir pargasini_deyil, hayatin biitiin
panoramini, onun biitiin sosial menzsresini goriirdii. Bu, tekca
incasanatds tam ks olunmag: deyil, ham da fikrin gergin isini,
folsafi naticaler ¢ixarmag taleb edir..“Lieyli vo Macnun” poe-
masinda:

“Ey 0z varlig1 da bilinmaz-hikmoat,
Zahira, batina bir sansan balad.
Biitiin bu canlilar, cansizlar ki var,
“Yaran” demayinla yaranmis onlar”,-

deyoan Nizami “Xosrov.wve Sirin” poemasinda els qayda toklif
edir ki, ona asason Tanrmmin yaratdigi diinyan: derk etmoak olar:

“Har seydon iistiindiir sabab” deyirkan,
O boyiik qiidrati san kigildirson.
Varligin avvali agar sababsa,

Bas sabab piinhandir negin har kasa?

... O boyiik Tanridan olmasa forman,

Molumdur ki, galmaz viicuda bir can”.
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Dark edils bilmayan yegans varliq Allahdir. O, transsendentdir.
Onu dork etmak miimkiin deyil, yalmiz Onun yaratdiqlarinm
dark etmak olar.

Nizaminin kosmoloji baxislari, eloco da Yerin sathinin dayis-
moasinin sabableri haqqinda tesavviirleri boyiik maraq dogurur.
Sairin bu masoalslora dair miilahizaleri onun miikommal tohsili-
no, ensiklopedik biliklera malik olmasina dalalst edir.

Nizamiye gors, ruh badenlo baglhdir vo onu herakete gatirir.
Harakat etdirani haraket edondan ayr tasavviir etmok miimkiin
olmadig1 kimi, ruhu da badsndan ayr1 tesavviir etmak miimkiin
deyildir. Lakin baden 6lenden sonra ruh badenin harskatinin
sebabi olmur, o, bir nov pargara, Goyiin dairevi harskstinin sabs-
bina ¢evrilir. Nizaminin ruh ve badenin alaqgesi barads baxisla-
rinda aristotelizm folsafosinin tosiri askar goriiniir.

Nizaminin aksliklerin vahdsti baradaki fikirlori de maraqghdir.
Sairin bu masaleys miinasibatde movgeyi-beladir: diinyada vo
hayatda bir-biri ile ayrilmaz gekildo bagliolan va aksliklarin
vohdatini tagkil eden isiqli-miisbat ve garanlig-manfi cohatlor
vardir. Yer tiziindo xalis sevinc olmur. Burada sevinc homiso
kadarls, memnunluq iztirabla, xosagelen quissa.ils qarismis olur.

Nizami insanin layaqotine inaman, yaxsiligin ve adalatin zafer
calmasini arzu eden humanist idi. Nizami biitlin yaradicilig
orzinde odalstli hokmdar ideali axtarmis vo onu Isgendarin
obrazinda tacassiim etdirmisdir: Nizaminin bu gohramani ideal
hokmdar, miidrik filosof ¥ uzaqgorandir. Sairin humanizmi dini
dozumliiliik, azadfikirlilik, qadina hérmat ruhu ile forqlonir.
Miitafekkirin humanist konsepsiyasinin 6zayini teskil eden asas
ideya insanin boytikliytintiin ve gozelliyinin, fiziki ve idraki
qlivvesinin tontonasidir.

Nizaminin etik baxislar1 boyiik maraq dogurur. Sair tamahkar-
lig1, hadsiz acgdzliiyii, sarvet harisliyini pisloyir. “Igbalnama”do
“Acgdz olma, sarvet bolluguna uyma” deyen sair “Isgondarna-
mo”nin basqa bir yerinds tovsiye edir: “Cox ver, az al”. “Xosrov
va Sirin” poemasinda o, saxavatli olmag1 neasihat edir: “Daniz
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kimi soxavotli ol, bunun miiqabilinde miikafat axtarma”.
“Iqbalnama”do soxavetlilik Aristotelin ve Sokratin miidriklik
haqqinda fikirlarine asasan tesvir edilir. Aristotel pul barasinda
deyir: “Senin yaninda olan xazine senin ii¢iin agir bir yikdiir.
Ogor onu paylasan, xilas olacagsan. Pul od kimidir, onu yigmaga
doymoz. O, qigilcimdir, onu 6ziinden kenara atmaq lazimdir”.
Nizami Sokratin dilinden sexavetli olmagi, kuzalari daim su ile
dolduran cesmaye oxsamag1 maslahat goriir; kuzelar smnir, lakin
cesmoadoki su tiikonmir.

Nizami ideyalarinin oxucularin zekasina va galbine uzun miid-
dat tosir gostarmasinin sirri ondan ibaratdir ki, o, insanin, insani
dayarlarin, gozalliyin va xeyirxahligin ns oldugu baradas suallara
kifayot goder inandirici cavablar tapmaga miivaffoq olmusdur.
Sair bu cavablar1 insanin manavi tekmillasma yolunu gostarmaye
calisan-miidrik kimi poetik formada sorh etmisdir.

Nasiraddin Tusi (1201-1274) Azarbaycan, fran, arob 6lkalari vo
Orta Asiya xalqlarinin menavi_inkisafina ciddi tesir gostermis
gorkemli astronom;.riyaziyyatci vafilosof olmusdur. Menbalarda
onun 150-den artiq_aserin’ musllifi olmas1 gostarilir. Bu asarlar
arasinda “Oxlaqi-Nasiri”, “Qadim sahlarin adst ve hiiquglan
hagqinda traktat”, “Abaka-xana nosihat” kimi folsofi asorlori
miihiim yer tutur. N.Tusi §ziiniin bir sira asarlarinds Ibn Sina fal-
sofosini inkisaf etdirir vo onu Foxraddin Razi vo Mahommaoad
Sehristani kimi tengidgilorin hiicumlarindan miidafis edir.

1235-ci ilds yazilmis “Oxlaqi-Nasiri” kitab1 xtisusi elmi vo tarixi-
folsafi shamiyyaet kasb edir. Bu kitabda idrak nazariyyesi, etika vo
sosiologiya masalalari serh edilir. N.Tusinin boyiik xidmsati
ondan ibaratdir ki, o, XIII asrda Sarqdas ilk dafe materiyanin yox
olmamasi va qarsiliql ¢evrilmasi prinsipini irali stirmiisdiir. O,
“Oxlaqi-Nasiri” asarinds yazirdi: “Ogor bir adam digqatli va kamil
bir tadqigatg gozii ilo maddalarin dayismasina, qurulus va tarkiblarin
dagilib yenidon qurulmasina, onlar arasindak: cevrilis va ziddiyyatlora
nazar salsa, maddalar miibadilasindan, yaranib yox olma proseslarindan
xabardar olsa, miitlag gorar ki, diinyada heg bir sey tam sokilda mahv
olmur, balka onun formalari, vaziyyati, torkibi, qurulusu, rangi, key-
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fiyyatlari ya sarikli bir varliga va ya sabit bir maddaya cevrilir. Masalan,
su hava olur, hava da od”.

N.Tusi dark edils bilon diinyanin obyektiv mévcudluguna siibha
etmir. Onun fikrince, idrak diinyanin tefekkiir mezmununun
dark edilmasi deyil, xarici seylorin obrazlarmmin onlar1 dark
edonin hisslorinde va zekasinda inikasidir. Yalmiz miikemmal
zakaya ve saglam tebiate malik olan insanlar diinyan: dark eda
bilarlar.

Miitefokkir qazanilmis ve qazanilmamis biliklori farqlandirir.
Qazanilmamig biliklor onlarin slde edilmasi {i¢iin vasitalordon
istifade edilmaden yaranan, torif verilmasina ve isbat edilmasina
ehtiyac olmayan biliklordir. Aydindir ki, N.Tusi apriori bilik
ideyasimi toblig edir. Qazanilmis biliklar ise torifler, tesvirlar ve
miiqayisaler vasitesilo alda edilon biliklardir:

Ibn Sinadan sonra. N.Tusi~elmlarin maraql tesnifatini isloyib
hazirlamisdir. Tesnifatin ssas1 kimi o, elmlerintodqgiqat predme-
tini gotiirmiisdiir. O yazir: “Elmin predmeti-€lmin miithiim xas-
solarinin tadqiq edilmasi ilo masgul oldugu seydir”. N.Tusi {igiin
elmin predmeti tokca-onun tesnifatinin asasi deyil, hom ds onun
miixtalif sahoalori arasinda gqarsilighslagenin, asasidir. O, bu
ideyalardan ¢ixis edarak-belo hesab-edir ki, metafizika-folsofa
biitiin elmlarin zirvesidir-vs hoamin elmi nazeri ve praktiki fol-
sofoyo boliir. Nozori/folsofo metafizika, riyaziyyat vo fizikadan
ibaratdir. Mantiq do nezeri elmler kateqoriyasma aiddir.

Praktiki folsafa axlaq falsafesine, evdarliq falsefasine ve comiyyat
falsafosina boliiniir. Figh — miiselman hiiqugsiinasligi bu tosnifa-
ta aid edilmir, ¢tinki o, rasional problemlarin tadqiqati ile maggul
olan elmin — falsafonin kateqoriyalari sirasina daxil deyildir.

N.Tusi Nizami enenslerini davam etdirarak o6ziiniin “azadliq
sohoari” adlandirdig1 galacek comiyyate 6z baxislarini sorh edir.
“Azadliq sehoari”nin har bir sakini miisyyon hiiquqlara malikdir
va bu sakinlarin hiiquglar1 barabardir. Burada N.Tusinin huma-
nizmi 6zlinli gosterir. O, belo hesab edirdi ki, insan 6ziiniin
biitiin qiisurlarina ve zaifliklorine regmen, Tanrinin on nacib
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maxluqudur, o, Tanrmnin iradssi ils biitiin basqa canlilardan uca-
dadir, onlardan tistiindiir vo onlara hokm etmolidir. Q.E. fon
Qriinebaumun sozlarine gore, insanin yarandigl andan 6liimiin
ali maqamina yetisdiyi vaxta qadar kecdiyi hayat yolunun an
gozal tosvirini Nasiraddin Tusinin “Oxlaqi-Nasiri” adli mashur
traktatinda so6ziin vasfine hasr etdiyi bolmada tapmagq olar.

N.Tusi insanin taleyinin alin yazisi olmasi ve onun hayatinda
Allahin rolu masalesine toxunaraq bildirir ki, insan 06z
harakatlorinds sorbastdir ve 6z harokatlorine gore cavabdehdir.
Onun hayatinda Allahin rolu ondan ibaretdir ki, Allah 6z
bandalerine 6zlerinin xeyrine olan islari gormayi amr edir vo
onlar {iclin zoararli olan islari gormayi qadagan edir.

N.Tusi Ibn Sina folsofosinin ardicil davamcisi idi. Bununla
barabar, Tusinin asarlorindes yeni ideyalar, folsafi fikri inkisaf
etdiron orijinal. konsepsiyalar~toklif olunur. N.Tusinin dina
darindon inanmasma baxmayaraq, diinyanin sbadiliyi, insan
hoyatinin tale gismeti olmasi.v® insanin irade azadhg:
moasalalarini tehlil'edarken zokaya-esaslanan konsepsiyalar irali
stirlir, diinyada bas versn hadisslari onlarin tebii sebeblarindan
¢ixis edarak izah etmoaya calisir.
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III fasil. Antik falsafo

B Antik falsafonin dévrlara boliinmasi
B Qoadim yunan falsafasinin tagakkiilii

B Folsafonin inkisafinda ziddiyyoatli meyillar: dialektika vo
metafizika

B Qodim yunan falsafasinin klassik asri
B Ellinizm falsafasi
B Qodim Roma falsafasi

B Miiasir filosoflarin asarlarinda antik falsafonin
qiymatlondirilmasi

Antik falsafonin dovrlora béliinmasi. Qedim Sorq o6lkelarinds
folsofonin riiseymlarinin _necd inkisaf etmasini, bu 6lkealarde
mifoloji ve dini tasavviirlerin sirf falsafi~baxislarla neca
qarisdigini gordik. Lakin gedim Yunanistanda veo godim
Romada madoeniyystin miustaqil“bir hadisesi kimi yaranmis
falsefe bizim eradansevval VII asrin sonlarindan eramizin
VI esrina gadar uzun inkisaf yolu kegmisdir. Qadim yunan ve
godim Roma filosoflarmin-tslimlsrinin maecmusu antik folsafo
ad1 almisdir.

Antik falsafo e.s. VII asrin sonu — e.s. VI asrin avvellarinda
Yunanistanin 6ziinds deyil, kicik Asiyanin qgerb sahillorinda
foniyanin yunan maskenlerinds, ilk névbads, Miletds yaran-
migdir. O, 6zlinlin inkisafi dovriindes iki asas vo nisbaton uzun
moarhalo ke¢misgdir: birinci marhals e.a. VII asrin axirlarindan e.s.
II asra qoder davam etmis gadim yunan ellinist dovrii, ikinci
morholes e.o. II asrdon baslamis ve b.e. VI asrinin avvelinde basa
catmis godim Roma dovriidiir. Bu dévrlarin har birinde antik fal-
sofonin inkisafinin bir ne¢o iri ve xirda moarhalasini
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forqlandirmak olar. Masalon, gadim yunan dovriiniin birinci —
Milet morholasi (Fales, Anaksimandr, Anaksimen, Efesli
Heraklit, Kolofanli Ksenofan) e.a. VII-VI asrlorde baglanmis ve
e.a. VI asrin ikinci yarisinda, Ioniya seharlari 6z siyasi miistoqil-
liyini itirdiyi ve yunan felsafasinin inkisaf markazi italiyamn Vo
Siciliya adasmin yunanlar yasayan sohar-dovletlerine kegdiyi
vaxtda basa ¢atmisdir (Pifagorun hamfikirlor ittifaqi, Parmenid
vo Zenon rahbarliyi altinda eley moktabi, Aqrigent adasindan
olan Empedokl).

Antik falsafenin inkisafinin novbati morhalosi e.a. V asrin orta-
larindan baglamir. Homin dévrds yunan-iran miiharibslarinden
(e.a. 500-449-cu illor) sonra Afina Yunanistanin demokratik
sohar-dovlatlorinin — polislorin madeni hayat moarkezinas
cevrilmisdi (Anaksaqor, Sokrat, Platon, Epikur, Aristotel). Afina
folsafimaktabiiilo paralel olarag.Abderds Levkipp ve Demokritin
maktabi inkisaf edir..Antik Yunanistan falsafesi parlaq cigoklon-
ma dovriindan sonra Makedoniyali-dsgandorin imperiyasinin
yarandig1 dovrde da inkisafint davam-etdirmisdir. Bundan sonra
antik falsafo artiq qedim Remada, biitiin Araliq denizi regionun-
da hegemonluga nail olmus Roma imperiyasinin hakimiyyati
altinda inkisaf edir. Qodim.-Roma falsefesi (Lukretsi Kar)
Romanin respublika dévriniin-axirlarinda (e.s. II-I asrlar) yaran-
mig vo Roma imperiyas: dévriinds texminen onun siiqutuna
godar (b.e. V asrin sonu, VI asrin avwvaeli) yunan falsafesi ile para-
lel inkisaf etmisdir.

Gortindiiyti kimi, antik falsafs dolgun bir fenomen kimi diinya
madaniyyatinin gadim markazlari olan Hindistandan, Cindan ve
[randan ¢ox uzaqlarda yerlogan yunan sehar-dovlatlorinde
yaranmisdir. Lakin bu fakta istinad ederak demok olarmu ki,
antik folsafo bosoriyyetin falsafi sliurunun inkisafinda tocrid
olunmus bir hadisadir? Olbatts, olmaz. Yunanistanin Kigik
Asiyadaki Ioniya maskenlori daha qadim sivilizasiyalara, o ciim-
laden Misir vo Babilistan sivilizasiyalarina maxsus Serq xalqlari
ilo genis ticarot vo madani slagalar saxlayirdi. Onlar hamin
xalqglar vasitesilo astronomiya, riyaziyyat ve diger elmloro aid
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biliklorin osaslari ilo tamis olmusdular. Serq falsafi baxislarmin
asaslar1 da bu seharlare golib ¢atmisdir. Masealon, malumdur ki,
Platon Zoardiistli qodim dovriin filosofu adlandirir, Aristotel iso
Xeyir ilo Sor arasinda miibarize haqqinda Zardiistiin telimi ilo
tanis idi.

Antik falsafe do, 6z ndvbasindas, Yaxin Sorq olkalorinda falsafi
stiurun inkisafina ¢ox boyiik tesir gostormisdir. Aristotel, Platon
vo Plotinin falsafi tolimlori Isganderiyyads ve Suriyada genis
yayllmisdi. Neoplatonizmin an bdyilik niimayendaleri Porfiri
(e.a. taqriban 304-cii ilde vafat etmisdir) ve onun sagirdi
Yamvlix (e.a. toqriban 330-cu ilds vofat etmisdir) aslon suriyal
olmuslar. Bundan slave, V asrin ikinci yarisinda—VI asrin avval-
lorinds Bizansin hakim dairalari xristianlig1 biitparastliyin
hiicumlarindan qorumagq tigiin biitparast aristotelizma zarbaloar
endirmisdir. Masslon, imperator Zenon 489-cu ilde dekret
verarak peripatetiklorin maktabini, imperator Yustinian ise
Afinadak: sonuncu - neoplatonist.felsafo moktobini baglatdir-
migdir. Bu moktoblorin“"davamegilart Sasanilor stilalasinin
hakimiyystde oldugu--iranda, o ciimleden Nisibin vo
Hindusapur gsehorlarinde sigimacaq tapmaisdilar. V-VI asrlorde
hamin sehoarlards folsafo mektsblori yaranmisdi.

Antik falsafe ideyalarminssas shate dairesi 6z inkisafini beloco
basa vurdu.

Qodim yunan falsafasinin tagokkiilii. E.o. VII esrden IV asrs
godoarki dovr gadim Yananistanin ictimai fikir tarixinda aqli
inkisafin mifologiya vo dindan elmi vo falsafi tafekkiira dogru
yonalmosi ile saciyyslonir. Otraf alomls semoarsli slagalerin
qurulmas1 gadim yunanlara qonsulari olan misirlilorin ve
babillilorin senatkarligini, texniki verdislarini ve ilkin elmi
biliklerini menimsamaya imkan vermisdir. Istedadly yunan-
larin  bu nailiyyatlors yaradici yanasmasi sirf yunan
moadaniyyaetinin inkisafina yeni tokan vermisdir ki, bunun da
naticasinds an miihiim hadiselerdan biri olan gadim yunan fal-
sofasi meydana galmisdir.
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Qoadim yunan folsofesinin formalasmasinin ve inkisafinin
baslangic noqtesi Fales (e.a. toqriban 625-547-ci illar),
Anaksimandr (e.a. toqriban 610-546-c1 illar) vo Anaksimenin (e.a.
toqgriban 588-525-ci illar) tomsil olunduglar: Milet moktoabi hesab
edilir. Bagariyyatin bu ilk filosoflar1 ham de tebiatsiinas idiler.
Onlar biitovliikde tebistin, kosmosun ve diinyanin mahiyyaetini
anlamaga say gostarir, biitlin varliglarin emals galdiyi ilkin mad-
dani miiayyanlosdirmaye calisirdilar.

Kainatin eyni elementlorden ibarat olmasi indi ¢oxlari {i¢iin agkar
vo aydindir. Amma gorasen e.a. VI asrds Fales naye asaslanaraq
bela bir naticaye goalmisdi ki, biitiin varliglar sudan yaranir va
dagildigda yenidan suya gevrilirlor? Olbatts, zekanin giiciina.

Anaksimandr hesab edirdi ki, ilkin maddas su deyil, apeyrondur
- basqa _maddalorden forqlonan,6ziliniin  miimkiin
voaziyyetlorinden hor birina.miinasibatde geyri-miiayyan olan
hiidudsuz ilk madds olaraq, biitiin maddslars baslangic veran
isti vo soyugun oksliklorine ayribir”O oyradirdi ki, diinyalar
yaranir vo dagilir, Giines sistemi.yegans deyil vo sonsuz sayda
diinyalar moévcuddur.-Diinya sbadi deyil, lakin o dagilanda
hiidudsuzluqdan yeni bir diinya amala-galir vo diinyalarin bir-
birini bels avozlomesi sbadi-davam edir-Anaksimen hesab edir-
di ki, hava ebadi ilk movcudiyyotdir ve onun bosalmas: va ya
qatilasmasi her seyin — avvellor movcud. olmuslarin, hazirda
movcud olanlarin. ve gelscokdemovcud. olacaglarin amsals
golmasinin ilk menbayidir. O, heliosentrik sistem ideyasini birin-
ci olaraq irali siirarak hesab edirdi ki, Ayda hayat var, yoni hoyat
kosmosda maskunlagmigdir vo demsoli, basqa planetlords da
insanlar moévcuddur.

Onlarin ardinca sair-filosof Ksenofan (e.s. VI-V asrlar) galir. Bir
nov ayrica yer tutan sima olsa da, o, Eley maktabinin miijdagisi
idi. O, ¢oxlu sayda allahlarin Olimpde maskunlasmas: haqqin-
da tesavviirleri tonqid etmisdir. Onun fikrince, insanlar 6zlarine
oxsayan allahlar uydurmus ve 0Ozlarine xas olan fiziki
olamatlori onlara da samil etmislar. Amma bir Allah mévcud-
dur ki, o da har seyds var va har seyi aglin giicii ilo idars edir.
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Biitiin dogulan ve bdyiiyen na varsa, hamisi torpaq ve sudur;
insanlar torpaqdan ve sudan yaranmiglar. No allahlarin tabiati
haqqinda, na biitiin yerds qalanlar barasinds haqiqi bilik ola
bilmaz, ancaq fikir ola bilor. O, Homeri vo Hesiodu ona gore
tonqid edirdi ki, onlar insana xas olan qiisurlar1 allahlara aid
etmislor. Biz Ksenofanin teliminde miiteraqqi madeniyyaet
nazoriyyasi goriiritk: “Allahlar bandalare har seyi avvealden
aciqlamamuglar, lakin insanlar tedricen, axtararaq daha yaxsi
olan1 tapirlar”.

Pifaqor 6zii he¢ na yazmirdi, ancaq o da Sokrat kimi yalniz
danigirdi. Onun tolimi hem dini tesevviirlori, hom de falsafi
baxislar1 shata edirdi. Pifaqorun dini talimi ruhun 6lmazliyi ve
olimdan sonra insan ruhunun basqa canlilarin badanins
kogmasi, saymanin asas elementi olan vahidin ilahi adad olmasi
haqqinda-tesevviirleri teblig edirdi-*Burada Serq miitefekkir-
larinin telimlari ile miisyyen bir oxsarlig, xiisusen ds, buddizmin
tosiri nazers carpir. Pifagorun hesab_ve~hondass ilo masgul
olmasi onun falsafasine dos 0z tesirini gostermisdir. O, dord sub-
stansiya — od, su, torpaq ve~hava haqqinda ideyadan imtina
etmir, lakin hesab edirdi ki, adad diinyanin biitiin sey ve hadise-
lorinin ilk elementidir: aks adadlarciitlitytinden hissi qavranilan
cisimlor yaranir ki, onlarm da dord-ssas: var — od, su, torpagq,
hava; bu dord ssasin.gevrilmoalori naticesinds insan ve diger
canlilar yaramir. ©doadlari (tebiatin kemiyyst cohatlorini vo
qanunauygunluqlarini, insanin~stiurunda ifade edon miicorrad
tofokkiirtin mahsullarini).enlar1 doguran obyektiv manbadan —
konkret seylarden vo hadisalorden ayiran pifaqorcular bir idea-
list kimi adadleri biitiin mévcudlugun ilkin, azali tinstirlari hesab
edirdiler.

Pifaqor insanlara qidalanma ve davranis barods ¢coxlu maslohat
vo gostarislari, {ic hayat torzi haqqinda talimi irs kimi qoymus-
dur. Bu hoayat torzlerindan an alisi praktiki hayat deyil, seyrci
hayat hesab edilirdi.

Pifagorun aforizmlarinden birinds deyilir: “Tarazinin iistiinden
ke¢moyin”, yoni barabarliyi ve adalati ayaqlar altina salmayn.
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Pifaqor dovriinden baslayaraq falsefonin inkisafinda ikinci xatt —
idealist xott aydinca tezahiir edir. Fales, Anaksimandr vo
Anaksimenin baxislar1 materializm xottini tomsil etdiyi halda,
Pifaqor faktiki olaraq idealizm xattinin banisidir.

Folsafonin _inkisafinda ziddiyyotli meyillor: dialektika va
metafizika. Oksliklor ideyasinin ilk dofe olaraq pifaqorcular
torafinden adada nisbatds irali siiriilmasine baxmayaraq, onlar
oksliklori harakatden kenarda, statika veziyyetinde neazerden
kecirirdilor. Har seyin axmasi, har seyin deyismasi vo diinyada
bas veran biitiin hadisalorin menbayi kimi miibarize haqqinda
ilk dafoe fikir sdyleyen yunan ve diinya falsefesi tarixinds an ori-
jinal miitofokkirlorden biri — Efesli Heraklit (e.s. toqribon 544-
483-cii iller) olmusdur. O, yunan tarixi tig¢lin gergin ve béhranh
bir dovrda - demosun tayfa aristokratiyasia qarsi keskin miiba-
rizesinin® sonuncunun hakimiyyatinin devrilmesine ve polis
demokratiyasinin, formalasmasina gatirib cixardig, kicikasiyal
yunan polislorinin v biitiin Elladanin Iransahligma qarst azad-
liq miiharibasi dovriinds yasamisdir.

Heraklit mansoyine vassiyasi baxislarina gore aristokrat idi. O,
aristokratiyanin hakimiyystini avez etmis"demokratik hakimiy-
yate diismen miinasibat basleyir ve belo-hesab edirdi ki, haki-
miyyat “on yaxsilarin” azligina mensub olmalidir.

Heraklitin falsafi taliminin asasinda biitiin varligin otori, dayis-
kon xarakteri barada tesovviirler dayanirdi. Har sey axir, har sey
dayisir — diinya haqqinda ilk dialektik natice buradan irali golir.
Heraklit gliman edirdi ki, diinyada moévcud olanlarin hamis:
maddi ilkin baglangicdan yaranmisdir. Bu menada o, sadaca
dialektik deyil, dialektik-materialist idi. Lakin bu ilkin madda na
Falesin dediyi su idi, ne Anaksimandrin dediyi apeyron, na da
Anaksimenin dediyi hava. Heraklit bildirirdi ki, tebistin asasin
toskil edan ilk madda oddur. Diinya ve ya tebist fasilasiz dayis-
moa prosesindadir. Biitiin tebii maddsler arasinda deyismayo on
cox qabil olan ve an miitsharrik olan iss mahz oddur. Heraklit od
obrazini biitiin diinyaya, biitiin kainata bu ciir samil edir: kos-
mos biitlin movcudiyyat i¢lin eynidir; o, harden alovlanan,
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harden do sonen canli od olmus, var ve abadi do olacaqdir.
Demali, biitiin kosmos ve biitiin diinya harden kézaran, harden
sonmayo baslayan oddur.

Heraklitin inkisaf etdirdiyi baxisa gore, diinya harokatsizlik yox,
elo bir prosesdir ki, bu zaman biitiin sey vo xassalor neco goaldi
doyismir, onlar oks keyfiyyoto - 0Ozlorinin oksine cevrilirlor.
Soyuq isti, isti soyuq, nem quru, quru ise nam olur va s. Sadalovh
dialektikadir, amma calis ki, onu tekzib edasen. Burada nayi
tokzib etmak olar? Soyuq yalniz isti ola bilar ve basqa ciir ola
bilmaz ona gore ki, o, bu veziyystde daim movcud deyildir.
Eynile yas da yalniz quruya gevrils biler ve s. Giinas 6zii her an
yenilasir. Heraklitin tolimina gors, abadi horoket hom do abadi
doayisiklikdir: “Har gilin ¢ixan Giines yeni deyil: o, daim, fasilesiz
yenilasir”. Ona gore da iki dafs eyni ¢aya girmok mtimkiin deyil:
¢iinki o, har dafe basqadr.

Har'seyin 6z sksina ¢evrilmasi insan hayatindarsads kegid deyil,
miibarizadir. Heraklitin tebirince-"desok, miibarize har seyin
atasi, har seyin sahidir"Mohz oaksliklorin miibarizasi sayesinde
onlarin daxili eyniliyiizs ¢ar. Seylarin biitiin keyfiyyotlari nis-
bidir. Daniz suyu bir tarafden an saf.ve'éyni zamanda, an ¢irkli
sudur: baliglar igiin bu su-qida ve xilas'manbayi, insanlar {i¢iin
ise yararsiz ve tehliikalidix:

Tebiatin harakati ve deyismasi qanunauygunlugdur. Heraklit bu
ganunauygunlugu logoes—adlandirir. Loqos ham ds insan
idrakinin hagqigqiliyinin<@sasidir, yoni Heraklita gors, loqos
idrakin 6ziiniin ganunauygunlugu kimi ¢ixis edir.

Tobiati dork etmoays, horeket proseslorini anlamaga va oks
etdirmoaya cohd edan yunan falsefi fikrinin markezi bundan
sonra homin dovrde Yunamistanin miistomlokasi olan Cenubi
Italiyaya kegir. E.a. VI-V astlorde burada iig boyiik filosofun —
Eleyli Parmenid, Eleyli Zenon ve Samoslu Melisin tomsil etdiyi
falsafa maktobi movcud idi. Bu maktebin asas telimlari Parmenid
vo Zenon torafinden yaradildigina goros, onu Eley moktabi
adlandirirdilar.
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Eley maktobinin bas filosofu Ksenofanin davamgisi Parmenid idi
(e.a. toqriban 540-470-ci illar). Onun taliminin bazi miiddealar:
pifaqorculara qars: yonalmisdi. Parmenid onlarla slageni kasmis-
di. O, hamginin Heraklit vo Anaksimens qarst onlarin materia-
lizmina gors kaskin ¢ixiglar edirdi. O, aqli biliyi hissi biliys qars:
qoyurdu, lakin varhigr diinyanin moarkezinde hoarakatsiz
voziyyotdo olan maddi kiire soklinds tesovviir edirdi.
Parmenidin fikrincs, diinya moekan1 hamise tamamils dolu olur,
har bir fikir movcud olan haqqinda fikirdir, buna gors do yoxluq
ola bilmaz. Ogar yoxluqg mévcud deyilss, demali, he¢ nos yaran-
mir va he¢ na mahv olmur. Diinya vahiddir, onun hissalari yox-
dur. Har hansi ¢oxluq yalniz hisslarin aldanmasidir. Harakat do
miimkiin deyil: horokat ve mahvolma haqqinda tesevviirlar yal-
niz adi insanlarin fikridir, yeni diinya haqqindaki giizeran
tosovviirlaridir vo folsefeni haqiqet haqqmda talim kimi bu ciir
tosavviirlarden farqlondirmek zaruridir.

Hoagigaton moveud olanlar haqqinda Parmenidin metafizik kon-
sepsiyasi beladir. O, hisslarin“yaratdigi-diinya manzarasina eti-
madsizlig1 vo hatta miisyyen-inkar: nazerde tutur. Parmenidin
O0zlinemaxsus torzds zekanin idrakdaki= rolunu yiiksak
giymatlondirmasine baxmayarag;-onun telimi geyri-elmi fikirlor
vo mifoloji anlayislara-gére forglenir.

Parmenida gors, biitiin bu hadisalerin ssasinda isiq ve ziilmatin
oksliyi dayanir. Yer kiirasini konsentrik sekilde dovraleyen goy
halqalar1 vardir. Buhalqalardan biri saf odla, digeri ziilmat
qaranligla doludur. Onlarin arasinda yerlosen halqada miisyyen
godoer od var. Yer diinyanin morkszinds dayanan cisimdir.
Diinyanin markezinds hokmran ilaha, yaxud basqa sozla desak,
Hoagqigat ve Zarurst dayanir. Bu ilahs biitlin goy cisimlarinin
harokatini “piisk atmaqgla” idare edir. O, insanlarda bir-birine
qovusmaq cahdini oyadan moehabbat Allahini - Erosu biitiin
allahlardan avval yaratmigdir.

Parmenidin bazi giimanlari, masslen, Ayin qaranliq tebiati, onun
yalniz Giinas isigin1 oks etdirmasi vo 6ziiniin isiq sagmaga qabil
olmamasi, eloco do bizim hisslorimizin ve aglimizin 6z fiziki
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tobistimizden ve baden orqanlarnin veziyyetinden asili olmasi
haqqinda giiman elmi tesavviirlarin sonrak: inkisafinda boytik
ahamiyyat koasb etmisdir.

Parmenidin sagirdi Zenon (e.s. 480-430-cu illor) buna oxsar, lakin
daha giiclii fikirlari miidafis edirdi. O, Parmenidin nazariyyesini
miidafis etmak {iglin bir sira arqumentloar irali siirmiisdiir. Zenon
miibahisani ¢ox bacarigh sokilds aparirdi ve Aristotel hagigatin
miiayyen edilmasi {iciin Zenonun taklif etdiyi metodu terif-
loyorok, onu “dialektika”nin banisi adlandirmisdir. Qoadim
Yunanistanda “dialektika” s6zii miibahise aparmaq maharatini,
6z miiddealarini asaslandirmaq ve raqibin dalillorindaki daxili
ziddiyyatlari agkar etmok bacarigini bildirirdi. Sonraki dévrds,
xiisusan da Hegelin asarlorinds “dialektika” sozii basqa mena
kosb etmisdir. “Metafizika” sozii do miixtoalif menalara malikdir.
Bu soz Aristotel torofinden tatbiq edilmisdir. Demali, Zenonun
dovriinds “metafizika” s6zit imumiyyatlo olmamisdir. Aristotel
“fizikanin” hiidudlarindan kenarda.~olanlar1 metafizika
adlandirirdi. O, elmi asar yazaraq osyavi-diinyani “fizika” kimi
saciyyalondirmis, 0z folsafiemiiddealarini iss “Metafizika”
osorinda sorh etmisdir. O vaxtdan folsofeni “metafizika”
adlandirmiglar. Engels bu sozii-heroksti inkar eden talim
barasinde monfi monadarislotmisdir:

Beloalikls, Zenon dialektikanin banisi olmusdur-Onun dialektik
metodunu “sksinden isbat” riyaziyyat metodu. ilo miiqayiss et-
mok olar. Zenon Parmenidin sleyhdarlarinin tezislorini sarti ola-
raq gobul edir, lakin sonra siibut edir ki, hamin tezislorin qabul
edilmasi labtid olaraq ziddiyyatlore gotirib cixarir. Belalikls, o,
hamin miiddealarin yalan olmasini esaslandirir. Harakatin
miimkiinsiizliiyi haqqinda Zenonun miihakimalorini ¢atin hall
edils bilon problemlar manasinda aporiyalar adlandirmaq qoabul
edilmisdir, har¢end, o, 6zii hamin anlayis: islotmomisdir. Zenon
bir ne¢o bu ciir aporiya yaratmisdir: “Dixotomiya”, “Axilles”,
“Ucgan ox”, “Marhalslar”. Zenonun iki min il bundan avval ifada
etdiyi arqumentlar antik riyaziyyatin, mantiqin ve dialektikanin
sonraki inkisafina giiclii tokan vermis, qarsiya ¢ixan ¢atinliklarin
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aradan qaldirilmasi yollarinin axtarisi fikrini oyatmisdir. Bu apo-
rilorin mazmun zanginliyi sayasinds onlar harakat haqqinda ge-
rarlasmis tasavviirlorin deyismasinds mahak dasi rolu oynamais-
lar. Ciinki onlarla bagli mantiqi ¢atinliklerin aradan qaldirilmasi
ictlin xeyli say gostermak taleb olunurdu.

Eley maktabinin tiglincii niimayandasi Meliss (e.a. V asrin orta-
lart) olmusdur. Haqiqi varligin vahdsti, sbadiliyi ve dark edils
bilon olmamas: haqqinda Parmenidin telimini tekrarladigina
baxmayaraq Meliss siibut edirdi ki, diinya o zaman obadi, yaran-
mayan va yox olmayan ola bilar ki, o, sonsuz olsun.

Indi ise materialist istiqamatin basqa seviyyaye ve basqa dévre
aid daha bir niimayendasinin — Empedoklun (e.s. taqriban 490-
430-cu illar) tolimini nozorden kecirok. Oz baxislarin1 “Tobiat
haqqinda” traktatda sarh etmis filosof vahekim Empedokl Sicili-
yamin Aqrigente soharindas yasayib-yaratmisdir. Bu sehards false-
fi fikrin yeni bir istiqamati inkisaf etmayo baglamisdi. Empedokl
haqiqi varhigin ebadi, sarsilmaz.ve doyismez olmasi barade
Parmenidin fikrine.esaslansa da,-varligin elementlarinin say1
mosalesinde onunla_razilasmir: Parmenida gors, haqiqi varliq
yeganadir, Empedokl ise dord maddi baslangici — od, hava, su veo
torpag1 forglondirarok, —enlar1 “biitiin” seylorin koklori”
adlandirir. Seylerin yaranmast, oslinds bu, sbadi koklarin bir-
lasmasidir ki, onlarain da arasinda od daha miihiim rol oynayir.
Koklarden slave daha iki hersketverici giivve var: novba ila
diinyada hokmranliqwedon Mohobbat ve ©daveat. Moahabbot
hékmran oldugu dovrdes hor sey vohdat toskil edir, Odavaetin
hékmranliq etdiyi dovrds ise har sey ¢coxalir. Empedokl seylarin
moangayinde magsadauygunlugu inkar edarsk, 6z aragdir-
malarinda cisimlarin yaranmasi prosesinds tesadiifiin roluna da
toxunmusdur.

Empedokl kosmologiya ve fizika sahasinde Pifaqor veo
Parmenidlo miiqayisade xeyli iroli getmisdir. O, Ay vo Giinas
tutulmalarin izah etmis, bu hadisalari Ayin Yer ilo Giinas arasin-
dan kec¢mosinin noaticesi hesab etmisdir. Heyratamizdir ki,
Empedoklun giimanma gors, isigin mokanda yayilmasi {iciin
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zaman zoruridir, amma isiq ¢ox boyiik stiratle yayildig: tigiin biz
onun yayillma miiddastini hiss etmirik. O bildirirdi ki, bitkiler
heyvanlardan daha avval ve ixtiyari sokilde yaranmisdir.
Heyvanlarin formalarinin ¢oxalmas: tadricon bas vermisdir.
Empedoklun tslimindas fizika, kosmologiya va fiziologiya artiq
dindan asil1 deyildi.

E.a. V asrin ortalarindan baslayaraq qadim yunan falsafi fikri ilk
dafe olaraq, soziin haqiqi menasinda, Yunanistan zeminina
diisiir. E.a. V asrin avvalinds iranlilarin dshsatli basqmnlariin
miizoffor sokilde daf olunmasina basciliq etmis Afina az sonra
siyasi ve madeni hayat morkezine cevrildi. Afina
demokratiyasinin gorkemli lideri Periklin dovriinds burada fal-
sofo da yaranir. Onun ilk gorkemli niimayandasi Anaksagor (e.o.
toqriban 500-428-ci illar) idi.

Anaksaqor oziinegederki_materialistlor kimi hesab edirdi ki,
movecud diinya ilkin nizamsiz, xaotik sokilde' qarismis maddi
hissaciklori nizama salan “aglin”~fsaliyyati=sayasinds yaran-
migdir. Anaksaqor tictin“agil” maddi - mexaniki - harakatverici
quvvadir.

Anaksaqor tokco filosof deyil,«hom do_elmi todqiqatci idi.
Miisyyen arasdirmalar sayssinde~onun cixardig1 naticaler dini
postulatlara zidd idi. Buna gore Anaksaqora bohtan ataraq dini
kafirlikde ittiham | etmisdilor. Bu-vittiham {ictin bohano
Anaksaqorun bels bir fikri-olmusdur ki, gdy cisimlari ilahi var-
liglar deyil, Yerdon qopub ayrilmis ve havada siiratli haraket
naticesinda kdzarmis nahang maddi cisimler ve ya qayalardir. O,
mithakima olunaraq Afinadan qovulmus, bundan sonra Kigik
Asiyadaki Lampsak adlanan yerds maskunlasmis ve az sonra
orada vofat etmisdir.

Basqa alemlarin meskunlagsmas: haqqinda nazeriyys da
Anaksaqora maxsusdur. O, belo hesab edirdi ki, Ayda hoayat
vardir. Anaksaqora gors, gozle gortinmayan hayati baslangic har
yerda yerlosdirilmisdir. Biitiin canlilarin yaranmasinin manbayi
doa onlardir. Bu ise yena panspermiya nozariyyosi demoak idi. Yeri
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golmiskon, kosmik stialar kasf edilonden ve radiasiyanin bioloji
obyektlara tesiri aydinlasdirilandan sonra kigik bir halga
catismir, siibut edilsin ki, Yer iiziinde hoyat he¢ vaxt yaradil-
mayib, o, kainatda hadisadir, an elementar orqanizmlarin yaran-
mas1 saviyyasinda kainatda ebadi mdvcuddur ve bu anlamda
ona istor zaman, istarse do mekan mahdudiyyati yoxdur. Kosmik
cisimlordo vo kosmik tozda artiq heyatin prototipi olan iizvi
maddolor askar edilmisdir.

Anaksaqor falsafasinin asas vozifesi eleatlar torafinden miisyyen
edilmis haqiqi varligmn sbadiliyi ve 6tari olmamas: fikrini hiss-
larin dalalat etdiyi deyisms, haroket va coxlugla uzlagsdirmaqdir.
Bununla o, metafizik konsepsiyalara qgoti surstde miiayyen-
lasdirilmis materialist xarakter vo bir qodar dialektik rong verir-
di. O, ham ¢oxlugun, ham ds harokatin gergokliyini siibut edirdi.
Anaksaqora goros, maddi iinsiirlorin sayr sonsuzdur, amma
onlar1 harakate getirenqiivve tokdir. Biitiin asyalar birlosma va
boéliinms yolu ile yaranir ve mahv olurDiinya boliinmez deyil,
o, hissaciklarin sonsuzlugundan ibarstdir. Hoar bir asyada digar
agyanin bir hissaciyi vardir. Manids (maya) tiiklar, dirnaqlar,
damarlar, arteriyalar, sinir ve stimtiklor~oldugu kimi, biitiin
basqa asyalarda da na iss vardir:Mosalonsagda qara, qarada ag,
agirda yilingil, ytngtilda agir vardir. Belsliklo, Anaksaqor
Demokritin atomistika haqqinda, maddenin: atom qurulusu
haqgqinda talimini hazirlamigdir.

Anaksaqor 6z dovri tgtn dahiyane sayila bilacek bir fikir de
sOylomisdir: Insanin/ allori olduguna gors, o, heyvanlardan
ustiindiir. Masals hec da onda deyildir ki, insan heyvandan agl-
lidir, har¢oend, bazen bunu da isbat etmak lazim galir; o, agillidir
ona gors ki, onun inkisaf etmis allari vardir.

Anaksaqor tamamils stiurlu sokilda falsafi anlayislar: miflorden
xilas etmoaya calisirdi.

E.a. V asrdo Yunanistanin bir sira gohoarlorinde kohne aris-
tokratiyanin siyasi hakimiyyati quldarliq demokratiyasinin
hakimiyyati ilo avez edildi. Ilk dafs mahz bu hakimiyyatin yarat-
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dig1 seckili tosisatlarin — yeni sosial qaydalarin miidafissinde
boytiik rol oynamis xalq maclisi vo mahkemanin inkisafi natiglik
moharastine malik olan insanlarin hazirlanmasini taleb edirdi.
Nitgin diizgiinliiyli ve natiqlik meharati baximimndan daha ¢ox
inkisaf etmis insanlarin bozileri siyasi biliklar ve ritorikadan dars
deyirdilor. Bu adamlar1 “sofistlor” adlandirirdilar. “Sofist” sozii
baslangicda “mahir insan”, “miidrik”, “midriklik miiallimi”
monasinda isladilirdi. Lakin sonradan demokratik qurulusu
inkar edon miihafizokar yazigilar gonclori meahkomo vo siyasi
karyeraya hazirlayan yeni miisllimlors do diismen kimi baxmaga
basladilar. Onlar 6z nitqlarinde haqigeati {ize ¢ixarmaga deyil,
gorazli, bazen bilorakden yalan baxislar: isbat etmays ¢alisanlar:
“sofistlor” adlandirmaga basladilar.

Hor hansi haqiqati isbat etmayi vo onu har hansi yanls fikre
cevirmayi bacaran bu sofistlor miikemmal tohsilleri ilo forglenir
va 0z qazanclari ils dolanirdilar. Onlar dediklari dorse ve camaat
qarsisinda ¢ixislarma gore pul alirdilar-Onlar 6z agillar1 hesabi-
na gazanc alds edaniilk insanlar, miibahiss aparmaq ve mantiqi
aragdirmalar sahasinda ¢ox-mahir idilor.

Sofistlar bir sira folsefi traktatlar yaratmislar. Skeptisizm onlarin
diinya baxiglarinin forglondirici cohati-idi. Bu, skepsisin va relya-
tivizmin ilk formasr idi.

Abderli Protaqor (e:s. taqriban 490-420-ci illor) sofistika lider-
lorinden biri olmusdur:Bumashur kalam ona meaxsusdur: “Insan
biitiin seyloerin Olgiistidiir: movecud olan seylarin movcudlugu-
nun, movcud olmayan seylarin mévcud olmamasinin”. Protaqor
bu tezisi har gseyin nisbi olmasim siibut etmak {i¢tin irali stir-
miisdii. Protaqora gore insanin her seyin Ol¢iisii olmasi o
demoakdir ki, agilli ve mantiqi fikirlogmayi bacaran fard har hansi
problemin halli {i¢iin har seyden 6z xeyri tiglin istifads eda bilar;
demali, insan hamin seyin 06l¢iisii, onun agasidir.

Sofistlari iki qrupa boliirler: boytiklar (Protaqor, Qorqi, Qippi,
Prodik) ve kigiklor (Likofron, Alkidamant, Antifont, Frazimax).
Idrak mosalalori onlarin diqqet moarkezinds idi. Lakin sosial-
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siyasi mosololora do az diqgeat yetirmirdilor. Likofron insanlar
arasinda sosial farqlarin zeruri olmasmni inkar edir, siibut edirdi
ki, insanlar azad dogulurlar va tobiat heg kosi kolo kimi yaratmur.

Sofistlarin tarixi xidmoti ondan ibaratdir ki, onlar tebist hadiso-
lorinin, nisbilik haqqinda telimin rasionalist izahini inkisaf
etdirmis, kaskin sosial mosalolor qaldirmislar. Sofistlor birinci
olaraq insan problemini qaldirmislar, lakin onlarin asas xidmati
Sokratin goalisini hazirlamalar1 olmusdur.

Qadim yunan falsafasinin klassik asri. Sofistlor rasionalizmi inki-
saf etdirmokls, dialektikani hazirlamagla ve kosmoloji siiurun
asaslarini laxlatmaqla 6z missiyalarini yerine yetirdilor. Lakin
onlar bazi prinsipsiz, bazen tamamils nihilist talimler irali siir-
moklo 6zlorini hormetdon saldilar, niifuzlarim itirdiler. Sofist-
lorin tolimleri hom idealistlar, hom de-materialistlor torafindsn
inkar edilirdi.

Tk boyiik idealist miitafokkir olan Sekfat da (e.s. 469-399-cu
illar) sofistlorin relyativizmins vo subyektivizmine qars1 ¢ixarda.
Sofistlorlo Sokrat arasindaiimumi cohot ondan ibaratdir ki,
sofistlor kimi Sokratin da nazerinde falsefenin asas problemi
onlarin salaoflorinde oldugu.kimi kosmeloji problem deyil,
antropoloji problem; diinya ve~diinya nizami deyil, insan vo
onun hayat1 idi. Onlarin arasinda fikir ayriliglar “insan”, “tebiat

vo insanin vazifasi”, “xeyirxahliq”,~“mif” va basqa anlayislarin
sorhi ilo bagl idi.

Sokratdan sonra onun heg bir asari qalmamisdir ve onun telimi-
nin mazmununu yalniz sagirdlarinin — Platonun ve Ksenofontun
moalumatlarina asasen texmini miisyyen etmok miimkiindiir.
Platon “Sokratin apologiyas1” silsilesinden 34 dialoq yazmisdir.
Sokrat tez-tez deyirdi: “Man bilirem ki, he¢ na bilmirem”. Lakin
bir ravayate gores, Sokratin davamgisi Xerefont Apollonun mii-
goddas ziyaratgahina galarak pifiya — orakula miiracisatle Allaha
bels bir sual vermisdir: “Diinyada Sokratdan miidrik adam
varm1?”. Onda bels cavab esitmisdi: “Ondan miidrik yoxdur”.
Sokrat 6z shamiyyatine ve falsafesine gore o geder nahang
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simadir ki, tarixcilor filosoflar1 {i¢ qrupa boliirlor: “Sokratdan
avvalkilar”, “Sokratin miasirleri” vo “Sokratdan sonrakilar”.

Sokrat 0z talimini sarh etmis ve 6z konsepsiyasini asaslandir-
migdir: insan problemindan basqa heg bir problem yoxdur; kos-
moloji siiur cofangiyatdir ve onun mévzusu yoxdur: insan tebiate
aid moasoalaloers qarismamalidir — orada Allah hokmranliq edir ve
tobiatin qanunlarmi dyronmok insanin isi deyil; insanin asas
vozifosi dziinti dork etmokdir. Bu, dziintidorkdir. Oziintidork iso
qarsiya an koklii masalalar qoyur. Sen bu diinyaya ne {igiin
golmisan? Son na etmalisan? Senin taleyin necadir, sonin faaliy-
yotinin menas1 nadir?

Sokratin baxislarinda miirokkeb magamlar ¢ox olmusdur. Homin
moaqgamlardan biri beladir: o, bir tersfden insan problemini
qaldirir, idrakin vazifesinin insanin_ozimiiderki oldugunu
bildirarak, hesab edirdi ki, insandan uca he¢ na yoxdur, amma
diger torafdon iss, mensace aristokrat olmasa da, demokratik
partiyaya deyil, aristokratlar partiyasma mansub idi. Onun atas1
dasyonan, anasi iss mamaca idi. Sokrat 6zt avvalca heykaltoras
olmusdur. O, demokratiyanin moévcud olmasini aglabatan hesab
etmirdi, clinki demokratiya xalq hakimiyyosti demokdir vo
hakimiyyatin xalqa, yoni fiziki-emok naticesindo manavi, aqli vo
fiziki cohatden sikest insanlara“verilmasi agilsizliqdir. Diinyani
agilli adamlar — filosoflar — menavi aristokratlar idars etmo-
lidirlor. Periklin dovriinds Sokratdan'dors almis adamlar gevrilis
etmis, iki dofe Afinani idars etmis ve hor iki dafe do bu insanlara
Sokratin sagirdi basciliqetmisdir. Lakin onlar maglub olmus ve
edam edilmisglor.

Sonralar, e.a. 399-cu ilde kafirlikde, kohne allahlar: inkar etmak-
da ve yeni ilahi qiivvelara ehtiram gostormokds ittiham edilon
Sokrat mahkeamenin hokmii ilo bir piyals zehor igmis, bundan
avval isa biitiin gece kitab oxumugdur. Ondan ns oxudugunu so-
rusanda bels cavab vermisdi: “Taza kitab oxuyuram, orada yeni
biliklor sorh edilmisdir”. Ondan sorusdular: “Naya gors oxuyur-
san, ax1 sabah sahor seni edam edoceklar?” Sokrat onlara belos ca-
vab verdi: “Els ona gora oxuyuram ki, daha vaxtim yoxdur”.
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Sokrata maxsus olan bu kslamlar biitiin bageriyyet ii¢lin amali
maslohatlar kimi saslonir: “Oziinii dork et”, “Har isi endazasinda
gor”, “Falsafoni sev”, “Bilik xeyirxahliqdir”, “Heg kas 6z iradasi
ilo pislik etmir”. Sokratin hayatin meanas1 hagqinda miihakimsales-
rinin mantiqi beladir: insan haqiqgati derk etmak, yaxsiliq etmak
va bunlarin hamismi goézsl etmak iiglin dogulur. Hagigatin, xe-
yirxahligin ve gozelliyin vahdati insanin teyinatmin mahiyye-
tidir. Insan yalniz o halda insan olur ki, onun iiciin hagiqat har
seyden giymatli olsun.

Oslinds, Sokratin falsafasi antropologizmdir, lakin bu, etik
antropologizmdir. Diinya folsofe tarixinds antropologizm dovrii
Sokratla baslanir.

Sokratin 6z stibutlarinda hansi metoddan istifade etmosi da
mithiim mosoaladir. O, dialektik idi. Onun-anlaminda dialektika
anlayislarin tedgiqat metodu,.deqiq tariflorin miisyyen edilmasi
usuludur. Onun metodu tgiin iki tisul saciyyavidir: istehza,
sonra ise haqigetin tesdiq edilmasi-*Miibahiseni elo aparmaq
lazzmdir ki, onun_naticesinds hagiqadt yaransin. Sokrat 6z
miisahibinea bir nec¢o istehzali sual verirdi ve homin adam 6ziinii
itirirdi. Mosalon o, sorkerds Laxeso belobir sual vermisdir:
“Igidlik nadir?” Laxes belo cavabverir: “Igid‘o soxsdir ki, sirada
0z yerinda qalmagla diismanla-vurusur ve doyiis meydanindan
qagmur”. Sokrat bu fikri tesdiq edir, lakin geyd edir ki, onun
miisahibi igidliyi ayrica bir hala aid-etmisdir, ¢iinki bazen qagib
qurtarmaq da igidlik.hesab“edils bilar. Masalen, skiflor diismen
gqabagimdan qgagarken tagib zamani he¢ da vurusduglarindan az
igidlik gostermamisler. Sokrat har dofe elo faktlar segir ki,
miisahibinin movqgeyinin birterafli olmasi darhal tize ¢ixir. Sonra
onun miisahibi igidliye inadkarliq kimi terif verir. Sokrat ise bela
bir sillogizm qurur: hor bir mardlik yaxsidir; he¢ ds har bir inad-
karliq yaxs1 deyil; demali, istonilon inadkarliq mardlik deyil.

Sokratin hall etmaya calisdig1 masalalar bu giin de 6z aktualliginm
itirmamisdir, buna gors do Sokrat bizim do miiasirimizdir.

Sokrat idealist idi, Levkipp ve Demokrit iso atomist materializmi
tomsil edirdilar.
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Levkipp (e.s. taqriban 500-440-c1 illor) atomistikanin asasmni qoy-
musdur. Atomistikaya gore diinyada her sey on xirda, sade ve
boliinmaz hissaciklorden — atomlardan ve bosluqdan ibaratdir.
Miitlaq bosluq ve bu boslugda harakat eden atomlar anlayislarim
ilk dafa elmi dovriyyaya getiran Levkipp olmusdur.

Atomist materializmin an boyiik niimayendasi Levkippin sagir-
di ve dostu Demokrit (e.s. taqriban 460-371-ci illar) olmusdur. O,
atomlarin ve boslugun mdvcud olmasini, Kainatda atomlarin
saymin sonsuz veo onlarin birlosma formalarmin ¢ox miixtolif
olmasmi mentiqi yolla isbat etmisdir. Gordiiylimiiz diinyada
biitiin seylor vo cisimlor goriinan ve hiss edilmayan maddi hisse-
ciklorin, miixtalif keyfiyyotlora malik olan miixtolif kicik
movcudiyyetlerin miiveqqgati birlogsmasi naticesinds yaranir.
Kainat sonsuzdur ve sonsuz diinya mekaninda, eyni zamanda,
movcud.olan diinyalarin sayi-hesabryoxdur. Bu diinyalar sabadi
olaraq 0z baglangic vaziyystine qayidirlar.

Demokritin idrak haqqinda tslimi-d® materialist tolimdir. O,
duygular1 — seylsrin hisslers tosiri neticssindes yaranan obrazlar
idrakin baslangic1 hesab.edirdi. Lakin 6l¢tilari cox kicik oldugu-
na gors, hisslor iiglin olcatmaz olan_geyler do movcuddur.
Onlarin mévcudluguna agil vasitssilo ominolmaq olar.

Demokritin atomist baxiglari zamanin ebadiliyi anlayisi ila six
alagoali sakilds inkisaf etmisdir. O, zamaninve maddi baslangic-
larin abadi olmasini asas gotiirerak tobiatdoa biitiin proseslorin vo
hadisalorin zaruri olmasi gonaatine galirdi.

Demokritin talimi falsafenin inkisafinda ¢ox boyiik addim ol-
musdur. Materiyanin qurulusunun atomistik nazariyyasi sonraki
dovrde nazari tebistslinashigin inkisafinin asasini tagkil etmisdir.

Antik folsefonin on boyiik niimayendaesi gorkemli miitefakkir
Platondur (e.o. 427-347-ci illor). Sokratin sagirdi ve onun ¢ilgin
torafdar1 olan Platon miislliminin 6limiinden sonra Afinani tork
etmis, uzun miiddat sayahatds olmus ve 40 yasinda vatons qayi-
dandan sonra mifik gohraman Akademin megasinda falsafo mok-
tobi yaratmisdir. Sonralar hamin maktab akademiya adlandiril-
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misdir. Sokratin 30-dan ¢ox aseri qalmisdir, onlardan on
moashurlar1 asagidakilardir: “Pir”, “Dovlet”, “Parmenid”,
“Timey”, “Sofist”, “Qanunlar” va s.

Platon anlayislar filosofudur. O, anlayisin miicarradlik kimi rolu-
nu miitefokkirlar arasinda birinci olaraq basa diismiis ve
tofokkiirtin hissi qavrayigsdan forqlonen anlayislardan ibarat
tebiatini acmisdir. O, ideyalar1 miitlaqlesdirmaye meyil edir,
ideyalar diinyasini seylar diinyasina qars1 qoyur, seylar haqqin-
da ideyalar1 seylarin 6ziinden tacrid edirdi. Buna gors, Aristotel
onu tonqid edirdi. Aristotel bels hesab edirdi ki, seyin mahiyyati
seyin 6ziinden kenarda ola bilmsz.

Lakin Platona gors, tekce ideyalarin mdvcud olmasi hissi
aloms aid seyloari izah etmoak {iglin kifayot deyildir. Bu seylor
kecici oldugu {iciin onlar tokca varligla® deyil, yoxluqla da
sortlonmoalidir.. O, yoxlugu materiya ilo eynilosdirirdi.
Atomistler atomlari cismani hesab edir, yoxlugu ise bosluga
borabar tuturdular. Platonda isa~yoxluq materiya, varliq ise
cisimsiz ideyalardir..Buna gora.de Platonun talimi obyektiv
idealizm kimi xarakterize edilir. Ona gore ki, onun fikrincs,
movcud olan asya deyil, onun mahiyysti — ideyadir, lakin
ideya ozliiytinde moévcuddur:

Platon falsafesi tiglin miihiim magamlardan biri de onun “gozal-
liyi” ali ideyalardan biri hesab etmasidir-G6zallik ideyasi biitiin
seylore gozollik verir, o, niimunadir, modeldir, paradigmadar.

Lakin Platona gora on ali, an miihiim ideya nemsat ideyasidur.
Nemat dark edilen asyalara tokco movcudluq ve ondan mahiyyat
kasb etmoak qabiliyyati vermir. Nemat ideyas1 har seyden ucadir,
o, istar diinyada, isterse de insanlarin hayatinda biitiin gozallik-
larin sababidir. Bu, o demakdir ki, diinyada hokm siiren qayda
moaqsadauygun qaydadir: har sey xos magsadlare yonalir.

Platona goro, biitlin canli varliglar {i¢iin ali maqgsed nemots malik
olmaqgdan ibarat seadatdir. Buna goére do har bir ruh nemats can
atir vo nemat namino har seyi edir. Ruh nemate nail olmaga calis-
magqla nemat haqqinda biliklora can atir.
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Platonun taleologiyasi, obyektiv magsadauygunluq haqqinda to-
limi, onun teologiyasi ilo six baglidir. Platonun nazarinds Allah
tokca canli varliq deyildir. O, nematlarin mitkemmeolliyidir. Allah
0zii nemotdir. Allah gozeldir ve gozalliyi sevir, buna gora do O,
0ziina oxsar diinya yaradir, ¢iinki O, yalniz o halda xosbaxt ola
bilar ki, Onun diinyaya baxs etdiyi hayat xogbaxt olsun. Allah
gadir demiurqdur - o, ideyalar1 materiya ile birlogdirmis ve kos-
mosu yaratmisdhr.

Platonun kosmologiyasinin markszinde diinya ruhu haqqinda -
ruhun insan badanindaki zindana salinmasi, lakin ¢evrilmayo qa-
bil olmasi haqqinda talim dayanir. Ruh ti¢ hissaden ibaratdir: Ulu
Tanr1 terafinden yaradilan idraki hisse ve asagi seoviyyoli
allahlarin yaratdig1 somarali vo ehtiras hisselori. Insan diizgiin
torbiye edildikde ruhun idraki hissesi ehtiraslara ve xoyallara
tistlin golo bilar.

Platonun idrak nazeriyyssi onun ruh hagqinda teliminden ayril-
mazdir. O, dork edilon agyalarin forglarindan asili olaraq idrakin
novlerini de forqlandirirdi-~Platona gore hoaqiqi idrak yalniz
haqgigeten miihiim ideyalar~barasinds miimkiindiir. Bu ciir
idrakin manbeyi insanin 6lmez ruhunun.badons kogmasine
godar seyr etmis oldugu ideyalar.diinyas1 haqqinda xatiralardir.
Hissiyyata aid seylor vo hadisaler-barasinds bilik alde etmak
miimkiin deyildir, onlarrhagqinda yalniz ehtimal soylamak olar.
Platon idrak metodu olan dialektikaniiki'yol kimi basa diistirdii:
anlayiglarin iimumilssdirilmesi vasitesilo @n aliye catmaq ve
oksins, an timumi anlayislardan daha az @imumi anlayislara
dogru asagi enmok.

Platonun cemiyyet ve dovlst barads baxislar1 boyiik maraq
dogurur. Bu filosofun fikrincs, insanlar 6z seyleri sayesinde
miikommalliys yaxinlasa bilmazler, buna gora de qanunlar tesis
edon vo camiyyetin tokmillosmasi lig¢lin zeruri zemin yaradan
dovlset olmalidir. Yaxsi dovlet miidriklik, mardlik, qaydalar:
gozlomoak va adalatlilik kimi keyfiyyatloro malik olur.

Platona gore, ideal tipli comiyyot odur ki, orada insanlarin dav-
ranisinin asas harakatverici qiivvesi maddi qaygilar ve stimullar
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deyil, menavi prinsiplordir. Dovlat azad vetondaslar arasinda
omoak bolgiisiine arxalanir. Mahz amok bolgiisii vetendaslarin
har bir tabagesinin fealiyyatinin comiyyet ii¢lin daha faydali ol-
masini tomin edir. Ails vo xiisusi miilkiyyet bir-birine zidd ma-
raglarin manbalaridir va bu sebabdean onlar comiyyatin vehdatini
pozurlar. Comiyyetin vehdatinin ali formasina nail olmagq ticiin
doytisclilor vo idaragilor arasinda soxsi miilkiyyati logv etmak,
arvadlarin ve usaqlarin iimumi olmasini tetbiq etmok, boytimak-
da olan naslin tarbiyasini dovlato havale etmok lazimdir. Plato-
nun ideal comiyyoati filosoflarin htkmranlq etdiyi, asgarlarin ise
0zlarini tekmillasdirmak ve menavi rasadstin daha yiiksak pil-
lasina catmaq qgabiliyyetine malik oldugu yunan polisidir.

Qadim Yunanistanin an boyiik filosofu Aristotel (e.a. 384-322-ci
illar) Platonun sagirdi idi.

Aristotelden ¢oxlu asorlar_irs-qalmisdir. Onun “Orqganon” adli
kitabma “Kateqoriyalar”, “Analitikler”, “Topika”, “Miihakima
hagqinda traktat”, “Sofist stibutlarinin takzib edilmasi” adh
montiqi traktatlarr daxildir. Aristotelin “Metafizika” oseri varliq
hagqinda telims hasr-edilmisdir. Filosof tebii-elmi masalalori
“Fizika” kitabinda, “Goy haqqinda”,~“Heyvanlarin hissalori
hagqinda” traktatlarinda; psixelogiya mesalslorini “Ruh hagqimn-
da” traktatinda nazoardon kegirir. Onun “Nikomaxin etikasi1” adli
etik traktati cox maghurdur. “Ritorika” vo “Poetika” asorlorindo
ise natiqlik senati, poeziya vo estetika masalalori tohlil edilir.

Bir filosof kimi Aristotel Platona ham yaxin, hem ds ondan uzag-
dir. Ona gora yaxindir ki, o, idealizm mdvgelorinds qalmisdir,
ona gors uzaqdir ki, elm haqqinda tacriibi biliklors meyil edirdi.
Platonun idealizmi dualizms, materiya vo formanin vohdati
ideyasindan ¢ixis edon Aristotelin idealizmi ise monizma veo
empirizma meyil edir. Aristotelin fikrinca, Platonun sahvi ondan
ibaratdir ki, o, ideyalar1 harakatls saciyyavi olan hissiyyat ale-
mindan ayiraraq onlarin miistoqil mévcudlugunu giiman edirdi.
Aristotel 0zl iso fordloeri, masalon, konkret insani, konkret at1
mahiyyat adlandirirdi, novleri va cinsleri ise birincilorden
toroma olan ikinci deraceli mahiyyetlor hesab edirdi. O, seyin
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materiya (substrat) vo formadan ibarat olmasini bildirirdi. Tunc
heykoslde materiya tunc, forma ise heykolin cizgiloridir.
Aristotelin talimins gors, forma varligin asas sababi, materiya iso
varligin imkanidir.

Aristotels goro, harakat vo dayisma diinyanin asas xassaloridir.
Diinya dord baslangicdan ibareatdir: materiya (anlayisin gergok-
lagdiyi makan), forma (imkandan gercokliyo kegid bas veranda
materiyanin gabul etdiyi anlayis), harokatin sebabi ve nahayat,
magsad, yoni malum harakatin nayin namina bas vermosi.

Aristotel tiglin saciyyovi cohat ondan ibaratdir ki, o, Allah1 har
hansi harakatin geyri-maddi formasi ve herekatsiz manbayi kimi
basa diisiir. Aristotels gors, Allah ali baslangic, nemat ideyasidir.
Ona abadilik, identiklik, yegansalik kimi keyfiyyaotlar xasdir. Allah
har seyi ilk dafs harokats gatiran qiivve.veson gercoklikdir. Allah
miitkommeoallik miicossomasidir, buna gore o, hom ds zoka
miicossamosidir. Allaha oxsamaq istoyan«insan 0z zekasini
inkisaf etdirmalidir.

Allahin biitiin mévcudatim.ezsli ve sonradan yaranmayan sababi
olmasi ideyas1 orta @srlorde miiselman miitefokkirlorine islam
ehkamlarini folsafi cehatdan asaslandirmagdakomak etmisdir.

Aristotelin idrak nazariyyesi onun ontologiyasina asaslanir.
Filosof elmi biliyi tecriibs, forziyys va fikirdon ferqlondirir.
Biliyin asas cohatlori = siibutlulug, imumilik ve zerurilikdir. Hoar
bir bilik asyanin dogurdugu duygudan baslayir. Ogor asyaya
miivafiq duygu yoxdursa, demali, ona miivafiq daqiq biliklar da
yoxdur. Osyanin movcudlugu biliyin moévcudlugundan éncadir.

Elmi biliyin saciyyesine ve onun vezifslerine xiisusi diqqet
yetiron Aristotelin fikrinco, elmi bilik fakti geyd etmali, seyin
movcudlugunun sebablarini aydinlagsdirmals, faktin mahiyyatini
vo faktin moévcud olub-olmamasini miisyyenlasdiren sortlori
todqiq etmoalidir. Elmi bilik motabar bilikdir.

Aristotel tarixds ilk mantiqi sistemi — sillogistikan1 yaratmisdir.
O, sillogistikanin asas vozifesini miiayyen sartlor asasinda etibar-
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I1 naticalor ¢ixarmaq qaydalarini miisyyen etmokds goriirdii.
Hemin qaydalar beladir: bir-birine zidd olan hoékmlar eyni
asyaya miinasibatda dogru ola bilmaz; inkar va tesdiqin har ikisi
yalan ola bilmaz; diisiiniilmiis har bir ifade miihakima pro-
sesinde eyni manada isladilmalidir.

Aristotelin moantiqi terminlor moantiqidir ve onun moarkezinda
aqli naticalar ve stibutlar haqqinda telim dayanir. Bu, asrlar boyu
elmi stibutun asas vasitasi olmus formal mantiqdir.

Qoadim yunan filosoflar1 belo hesab edirdilor ki, kosmosda
tosadiife yer yoxdur, orada har sey gqanunauygundur, tale alin
yazisidir ve he¢ ne ona qars: ¢ixa bilmez: “Tale xoslugla getmak
istoyoni aparir veo miiqavimat gdstereni ise siiriiklayir”. Oz
salaflorindan forqli olaraq, Aristotel tosadiif hagqinda basqa kon-
sepsiya yaratmisdir: yalniz ¢cox nadir hallarda bas veran va sababi
aydm olmayan hadiso tesadiifdiir; bu ciir hadise veziyyatin
mileyyen axari sayosinde yaranir: tesadiif elmi cohoatden izah
edilmasi miimkiin olmayan fenomendir.

Aristotel Platonun ideal dovlet layihasinds teklif etdiyi arvad-
larmn, usaqglarin ve emlakin imumi olmas: fikrine etiraz edir vo
osas kimi onu gosterirdi ki, arvadlarin va. usaqlarin timumi
olmasi axlaqa ziddir,emlakin timumi olmasi ise dovletds harc-
morcliye sabab olacagdir:

Aristotel ictimai igtisaslarin sebeblerini maddi menfoat olde
etmak istoyinde gortirdii-O, tisyanlara va vetandas igtisaslarina
sobab olan psixoloji aamillori xiisusi forqlendirirdi. Masalen,
barabarliye can atmaq bu clir amillors aiddir. Dévlatds bu ve ya
diger qruplarin hadsiz ucalmasi, tistiinliik hissi ve tamahkarlig,
islahatlar aparilmasinda gotiyyetsizlik, paxilliq, qorxu ve s. siyasi
harakatlara ve lisyanlara sebab olur.

E.a. 335-ci ildo Aristotel Afinada Likeyli Apollon mabadinin
yaxinliginda 6ziiniin Likeya adli folsafe moktebini a¢gmisdi. O,
moktebin dovresindeki bagin xiyabanlarinda var-gsl edarek
miihaziralar oxuyurdu. Bununla slagadar Aristotelin sagirdlorini
“peripatetiklor” (“gozisonlor”) adlandirirdilar. Bu mektob min
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ilo yaxin movcud olmusdur. Aristotel folsofosinin davamgilar: da
peripatetiklor adlanirdi.

Ellinizm falsafasi. Filippin ve Isganderin Makedoniyan fath et-
mosi boyilik imperiya yaranmasi ile neticelondi. Lakin
[sgoandarin 6liimiindon az sonra bu imperiya pargalandi.
Ovvelce makedoniyalilarin igsgalina meruz qalmis, sonra ise
Romanin tabeliyine keg¢mis yunan sahar-dovlstleri e.a. IV
asrdon b.e. V osrine gqoder davam etmis ellinizm d&vriinde
doerin tenazziile maruz qalmisdir. Siyasi hakimiyyatin itirilmasi
moanavi hayatda bohranla miisayist olunurdu. Eyni zamanda,
nazoari tefokkiir zsiflayir, folsefonin seyrci xarakteri giiclonirdi.
O, asasan goxsi davranis masalalari ile maraqglanir, fardin daxili
azadliga qovusmasi yollarini axtarirdi. Bu saraitds ellinizm fal-
sofasinin dord maktabi yaranir: kinizm, epikureizm, skeptisizm
v stoisizm.

Kinizm moaktabinin ad: “kine” — it soziindendir. Kinik Diogen
oziinii Diogen-it adlandirmisdi. Platon da ona it deyirdi. Latin
transkripsiyasinda bu'maktobin niimayeandalari “siniklor” kimi
moaghur idi.

Sokratin sagirdi Antisfenin (ea. toqriban=435-370-ci illar)
davamcilar: olan kiniklar ruhi sakitliye ve seadate qovusma yol-
larmi1 axtarmagqla maggul olur, insanlar1 yalniz an zoruri seylarla
kifayatlonmoaya c¢agirirdilar. Onlar.Sokratin telimini inkisaf
etdirir, bunun ti¢lin 6z miiellimlsrinin malik oldugu manavi key-
fiyyetlari — temkinlilik, sakitlik, yemokds v geyimda ise talobkar
olmamaq kimi xiisusiyyetlori asas gotiirtirdiilor. Onlar seadat
anlayisini ictimai normalara etinasiz yanasmagla, servetden ve
s6hratden imtina etmokls slagalondirirdilar.

1deya1ara imumi mahiyyat kimi yanagsan Platonu buna gore
tonqid edon Sinodlu Diogen (e.s. toqribon 400-325-ci illor)
kinizmin parlaq niimayandasi idi. O, passiv movcudlugu,
torki-diinya hayat terzini teblig edir, aza qane olmaga, hokm-
darlarin qgarsisinda casaratli ve miisteqil olmaga cagirirdi.
Deyiloana gors, o, 6zii gilden hazirlanmis c¢ellayin iginda
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yasayirmis. Yunanlar onlara “heyatda an sade yol gostordi-
yine gora” minnoatdarliq alamati olaraq Diogeno it soklinde
abido ucaltmaisglar.

Epikureizm — godim Yunanistanin an boytiik miitefekkirlorinden
biri olmus Epikurun (e.s. 341-270-ci illor) telimidir. Epikuru
biitiin diinya deyil, tok insan maraqlandirirda.

Epikur materialist idi, diinyan1 atomizm asasinda dork etmoya
calisirdi. Onun fikrinco, diinya atomlardan ve boglugdan ibarat-
dir. Atomlarin formasi, dl¢iisii ve ¢okisi var, onlar boliinmoazdir
va abadi haraket vaziyyetindadir.

Insanin biliklorinin manbayi hissi varliq, kenar asyalar ve hadi-
solordir. Insan tobiatin ganunlarini derk etmayes, ham qoca, hom
da ganc ticlin zoruri olan falsafoni dyranmaye ¢alismalidir.

Epikurun fikrinco, fizika va.mantiq ilo miiqayisoda etika fol-
sofenin osas hissesidir. Etika xosbaxtlik, ona nail olmagin yollar
va buna nayin mane olmasi hagqinda tolimdir. Xosboxtlik mam-
nunluqdur, lakin bu, métodil memnunlugdur. Ali memnunluq
ruhun sakitliyi — ataraksiyadir. Insanin 6ziinii tomin eda bilmasi
- avtarkiyadir. Onun vasitesilo biitiin-badboxtliklorden xilas
olmaq miimkiind{ir.

Sonraki dovrde epikureizmin yayilmasinda Lukretsi Kar
miithiim rol oynamisdir.

Skeptisizm gercokliyidark etmoyin miimkiinliiyiinii siibhe alti-
na alan falsafi fikir carayanidir. Bu corayanm banilari Pirron (e.s.
toqribon 365-275-ci iller) vo Sekst Empirik (taqriban 200-250-ci
illor) olmusdur. Onlar biitiin folsafi mokteblorin ehkamlarini
rodd edir, mithakima yiirtitmekden, biri digerine zidd olan
eynigiiclii mithakimalarden birine goti tistiinlitk vermakdan ¢o-
kinmayi talab edirdilar.

Pirronun skeptisizmi aqnostisizm deyildi. O, hissi qavraman
etibarli hesab edirdi. Pirrona gores, ager man bir seyi ac1 vo ya
sirin hesab ediromss, bu, monim miilahizemdir. “Bu, mena act
vo ya sirin golir” ifadasi haqiget olacaqdir, lakin ager bundan
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sonra man desom ki, hamin sey hagiqoaton ac1 vo ya sirindir,
onda man yanilmis olaram.

Sekst Empirik skeptisizmin falsofi talim kimi dogru olmasim
siibut etmoak {i¢iin boyiik hocmda empirik material islomisdir. Bu
fakt onun serhini antik skeptisizm ensiklopediyas1 kimi
giymatlandirmayas esas verir.

Stoisizm folsafi moaktobinin asas1 Kitionlu Zenon (e.s. toqriban
333-262-ci illar) terafinden qoyulmusdur. Stoiklar 6zlsrinin asas
vozifasini fizika ve montige osaslanan etika yaratmaqda
gortirdiiler.

Stoiklarin fizika talimi diinyan1 vahid cisim hesab edirdi. Pnevma
— cismani nafas hesabina canlanan bu diinya oddan yaranmisdir
va vaxtasir1 oda gevrilir. Diinya Allahdir, Allah biittin tebiatdir.

Montiga vo ya stoiklorin idrak haqqinda talimine gors duygular
hissler vasitosile yaramit, noticolor agil vasitasila ¢ixarilir, idrakin
morkazi iss tesevviirdadir.

Stoiklarin etikasi insani zarurat-buxovlarindan xilas etmaye
yonalmisdi. Onlar bele"hesab edirdiler ki, insan1 otraf alomin
hakimiyyotinden xilas etmak xogboxt hoyatin gortidir.
Xeyirxahligr xosboxt, olmaq namine~deyil, rahatliq ve Yer
tiztindaki biitiin nemotlaradaqgeydlik (apatiya) xatirine axtarmaq
lazimdir.

Miidrik insan 6z rifahindan-ucada dayanuir, ©, hissi memnunluga
can ata bilmoaz. O, dovlstin rifahini 6z soxsi rifahindan uca tutur
va comiyyatin rifah1 namine hatta 6liimden ds qorxmur. Falsafa -
6lmak haqqinda elmdir.

Qadim Roma falsafasi. Qodim Romada falsafo daha gec, e.a. Il
asrde yaranmus, e.a. I asrde ise Neapol atrafinda Epikur maktabi
a¢ilmisdir. Az sonra stoiklerin moktabi Romada ¢ox populyar
olmusdur. Bu maktabin an gorkemli niimayandalari Seneka (e.o
toqriban 5-ci il — b.e. 65-ci il), onun sagirdi Epiktet (taqriban 50-
138-ci illor) ve imperator Mark Avreli (121-180-ci illor) idi. Hom
Seneka, hoam da Epiktet insanin daxili azadlig1 ideyasimi toblig
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edirdi. Xogbaxt olmaq insanin iradesinden asilidir. Pislik ve yax-
siliq seylarda deyil, insanin onlara miinasibatindadir.

Romal: filosof Lukretsi Kar (e.a. toqriban 99-55-ci illor) mashur
“Seylorin tebisti haqqinda” poemasinda tebistds bas veran
hadisalar ve onlarin sebeblari haqqinda diisiiniir, Epikurun tali-
minin mazmununu garh edir vo 6z miualliminin miiddaalarimi
inkigaf etdirir.

Lukretsinin fikrincs, diinya atomlardan ve bosluqdan ibaratdir.
Atomlar materiyanin sbadi harakatds olan parcalanmaz hisse-
cikloridir, onlar seylerin boliinms daracesinin son haddidir.
Tebiatda biitiin seylor bosluqda harsket eden atomlarin miix-
tolif sokilde birlosmasinin naticelaridir. He¢ na he¢likden yaran-
muir, biitiin seylar toxumlardan amsls golir. Bu toxumlar abae-
didir. Butiin cisimlar ve ruhlar hemin toxumlardan ibareatdir,
lakin® cisimlarin toxumlari.ile”miiqayisade ruhun toxumlar
daha xirda olur.

Idrakin mogsadi seylorin tobietini agmaqdit. Diinyan1 derkinin
miimkiinliiyiine asla stibha olabilmaz. Idrak hiss tizvleri va siiur
vasitosilo hoyata kecirilir. Insanin biliklorinin menbayi atraf
alomdir. Diinyanimn darki biliyin insant ciiraetli ve sakit veziyyete
yaxinlasdirmaq imkanibaximindan-vacibdir.

Lukretsi Karin etikasina gors, hoyatin moegqsadi soxsiyyatin
“bagqalarinin digqetini celb etmedon” movcud olmasinda,
dovlst hayatindan wewsiyasi heyatdan uzaqlasmaqda goriir.
Insanin xosbaxtliyi .onun miilayim heyat terzinds, ruhi
rahathigindadr.

Neoplatonizm. Roma imperiyasinin yaranmasi manavi hayatda
derin dayisikliklerle miisayist olunurdu. Serq ile intensiv
alagaler naticasinde Qarbds dini telimlar yayilmaqda idi.
Riyaziyyatin, astronomiyanin, mexanika vo tebabetin inkisafi
noaticasinda xiisusi elmlor folsafaden ayrilmisdi. Folsafa isa dinin
tosirine avvelki ilo miiqayisade daha artiq deraceds meruz qalir.
Pifaqorizm vo platonizm elementlarindan ibarat miixtalif eklek-
tik telimlar yaranir. Bels talimlardan biri Plotinin (205-270-ci illar)
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neoplatonizm talimi idi. Bu telim Platon falsafesinin dini-mistik
mazmununu giiclondirmisdi.

Plotin Misirde anadan olmus, Isgendariyyada tohsil almis, 244-
cii ilden sonra Romaya ko¢miis ve orada 6z falsefe darnayini
yaratmisdi.

Plotinin fikrincs, vahid ilahi ilk baglangic, biitiin mévcudiyyetin
abadi asas1 ve moanbayidir. O, 6z falsefasinin vazifesini bu ilk
baslangica osaslanaraq diinyada mdvcud olan biitiin basqa
seylori asaslandirmaqda ve geriyo, ilk vehdate dogru aparan
yolu gostarmakds goriirdii. Plotin dyradirdi ki, ilahi ilk baslangic
har seya gadir olduguna gors, kainatin biitiin sarvatini — diinyavi
agildan baglamis tok cisimlara qadar, onun yoxluq kimi tesavviir
etdiyi materiyaya godar har seyi 6ziinden emanasiya edir.

Plotin o6yradirdi ki, insan ruhdan-ve badenden ibaratdir. Ruh
badan orqanizminin.funksiyasi deyil: o, 6zliiylinde movcud
olan varliqdir, ‘badeni idare edir, onun ehtiraslarina qars:
miibarizs aparir.

Plotina gors, idrakin ikiiisulu var: hiss ve agil. Ilk baslangici iso
na hiss, no do agilla derk etmak miimkiin deyildir. O, har hans:
toyinetmadan yiiksokdadir-Eakin horhalda Tokceni dark etmak
miimkiindiir. Ruh ona gader ucala bilsr, lakin hiss vo ya aglin
komeoyi ile deyil, yalniz digqsti xiisusi sakildd comlagdirmakls -
seyrcilik, terki-diinyalq ve vahid‘olmayan her seyden temizlen-
mok — ruhu badendean azad etmak, onu Takee ilo qovusdurmaq
yolu ils.

Miiasir filosoflarin_asarlorinda antik falsafonin giymotlondi-
rilmasi. Miiasir filosoflarin sksariyyetinin yekdil fikrince, falsafo
bu so6ziin haqigi manasinda, gedim yunanlarin diihasi ils yaran-
misdir.

Yunan sivilizasiyas1 tarixds ilk sivilizasiyadir ki, onun
dastyicilart olan gadim yunanlar elmi, falsofi, estetik vo diger
tosovviirleri kifayat gader yiiksek saviyyede konseptuallasdir-
maga nail olmuslar. Zehni fealligin moahz bu tipinin — biliyi kon-
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septuallagdirmaq ve bunun sayesinde tokce faktlar ve onlarin
tosvirlari ile deyil, ham ds anlayislarla amsaliyyat aparmaq
qabiliyyetinin, yoni nazari diisiinmak bacariginin yaradilmasimna
vo genis totbigine gora basariyyat yunanlara borcludur.

Lakin falsafs tarixine dair miiasir eserlorde antik falsefenin
sorhina va giymsatlondirilmasine az diqqst yetirilir. Cox ehtimal
ki, masalaye bu ciir yanasmanin asasmi vaxtilo Hegel qoymus-
dur. Hegelin asarlorinds Levkippin ve Demokritin talimlarine
etinasiz miinasibat miisahide olunur. O, Epikurun idrak
nazariyyesini “gox bayagi nazeriyys”, onun ruh haqqmnda tali-
mini ise “bos stzlar” adlandirir. Hegel Aristoteli ds tenqid edir,
lakin vurgulayirdi ki, Aristotel “insanlarin tesavviirlarinin biitiin
dairasini ohats edir”, “Aristotelin zokasi real universumun biitiin
cohatlorine ve sahslerine niifuz etmis, onlarin dagimniq zengin
miixtalifliyini anlayisa tabe etdirebilmisdir”. O, tesssiifle deyir-
di ki, Aristotelin asarleri osrlor boyu tamamils unudulmusdur:
“Aristotelin fikir xezinssi ssrler boyu«r"demsak olar ki, namslum
qalmisdir ve Aristotel hagqmda an sehv xurafatlar yayilmisdir”.

ingilis filosofu Karl Popper antik miitefakkirlarin telimlarina ¢ox
digqget yetirirdi. Digoar ingilis falsafa.tarixcisi Cernis bildirirdi ki,
Aristotel 6ziintin dord sebsb (maddi, formal, feal ve magsad)
hagqinda talimindan cixigredarak, Sokratdan avvalki filosoflarin
telimini prokuros yatagina parcim etmaye-¢alismis, onlar1 yalniz
oztintin maddi sabab haqqindakr taliminintesdiqi kimi nazarden
kecirmisdir.

Bakili alim A.Makovelskinin coxsayli asarlorinds antik
filosoflarin talimlari tadqiq edilir. Onun “Qadim yunan atomist-
lari” adli monoqrafiyas: (Baki, 1946) Levkippin ve Demokritin
falsofi tolimlarinin tohliline heasr edilmisdir. O, antik atomistikani
godim falsafs tarixinin an mithiim bolmasi, qadim dovriin falsofi
fikrinin bu cerayaninin niimayendalarinin badii yaradiciligimni
hacmins gora an dayoerli ve an zengin manbe hesab edir.

Antik mitafokkirlorin folsefasinin an yaxs: bilicilorinden olan
A.Losev 0z asarlarinds Platonun va Aristotelin telimlarini daqiq
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vo hartarafli tohlil etmis, lakin sonuncunun talimini “ziddiyyatli
v diisiiniilmamis anlayislar toplusu” kimi qiymatlondirmisdir.
Onun “Antik tarix foalsafesi” kitabinda (Moskva, 1977) antik
miitefakkirlarin zaman ve makan, madaniyyat ve tarixi proses
anlayislarini nece todqiq etdikleri gostarilmisdir.

Antik filosoflarin dialektik vo elmi darinliyi V.Asmusun “Antik
falsafa tarixi” (M., 1965) va “Antik falsafa” (M., 1976) asarlarinda
agiglanir. V.Asmusun fikrincs, gadim yunan filosoflarinda
diinyanin ve kosmosun seylarin 0Olciisii, harmoniyas1 ve nizam-
lanmis qurulusu kimi xtisusi anlayisimi askar etmok olar.
Diinyaya bu ciir baxis yunanlarin rasionalizminin saciyyavi cohe-
tidir. Bununla yanasi, onlar comiyystin tarixinds ve insan far-
dinin davranisinda irrasional amili laziminca giymetlandir-
momiglor.

Stoiklar ister diinyada, istorsa deinsanda irrasional olanlar1 prin-
sipco inkar edirdilorYunan rasionalizminin.bu manfi cehati
antik diinyanin ‘mehv olmasmin ve Xristianligin tentsnasinin
moanavi sabablarindan.biri-idi.

Antik folsofs problemlsrinin dyrenilmasi miiasir hayat: ve onun
problemlarini adekvat basa diismek-iiclin slave imkanlar ve
vasitaler yaradir. Tarixi.yaddasin iglomasi sosial-madeni teraqqi-
yo homise dayaq olmusdur:
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IV fasil. Orta asrlar falsofasi

B Teologiya va falsafa: ontologiya va qnoseologiya problemlori

B Patristika

B Latin averroizmi

B Tomizm Qarbi Avropada sxolastik falsafonin aparici istigamatidir

B Realizm va nominalizm

Teologiya va falsafa: ontologiya va gnoseologiya problemlori.
Roma imperiyasi siiqut etdi. Imperiyanin Roma, Afina,
Konstantinopol ve Isgenderiyye kimi modeni markezlori
avropali-barbarlar terafindon isgal-edildi. Antik madaniyyetin
nailiyyetleri, ilk névbada;onun falsafi fikrinin moahsullar1 ictimai
siurdan sixigdirilmaga basladi. Buna Qarbi Avropada xristian-
ligin yayilmas: da gerait yaradirdi.

Xristianlagsmis hokmdarlarellinizmin biitparast ideologiyasin
bogur ve taqib edirdi. Antik filosoflarin.-esarlori unudulmusdu.
Orta osrlorde folsafi, ideyalara“din libasr geydirirdilor. Gozal
Avqustin (354-430-cu illar).meoplatoniklarin telimini xristian
teologiyasinin ehtiyaclarina uygunlasdirmisdis

Sonraki asrlerde sxolastik falsefo' demak olar ki, min il arzinde
rosmi xristian ideologiyasinda sariksiz hokmranlq edir.

VIII asrin avvelinds arablarin Ispaniyaya ve Siciliyaya soxulmasi
Qarbi Avropanin miiselman madaeniyysti il intensiv alagelarinin
asasini qoymus oldu. Miiselmanlarla xristianlarin asrlor boyu
ciyin-ciyine yasadigi Qranada, Kordoba, Toledo va Sevilya
Avropada miisalman sivilizasiyas1 merkazlari olmagqla, alim va
miitefakkirlari do calb edirdi.

XII' asrin axirlar1 - XIII asrin avvallerinde $arqin miiselman
olkalerinin sosial-igtisadi heayatinda durgunlug, Qarbi Avropa
olkalorinds ise oksing, irsliloyis baslananda burada sxolastik fol-
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sofo inkisaf etdi. Bundan dearhal sonra miitofokkirlorin ¢oxu
Aristotel ananalorine miiracist etdiler. Buna bir sira amiller gorait
yaratmisdi: avvalen, Aristotelin Allahin ilk sebab olmasi barade
toliminin teoloji ruhda seslonmasi, onun falsefi baxislarindan xris-
tianligin ehkamlarmin rasional interpretasiyas: ticiin istifads
etmayo imkan verirdi; ikincisi, Qarbi Avropa filosoflarmnin asas
aristotelsiinasliq menbayi Averroesin - oreb miitofokkiri Ibn
Riisdiin sorhlari idi. Bu ise hamin filosoflarin bir gisminin azad-
fikirliliyi inkisaf etdirmasins, digerlarinin katolisizm ehkamlarmnin
koémayi ilo arabdilli falsafeni tekzib etmalarine imkan verirdi.

Yaranmaqda olan xristian falsafasi dinlarin ehkamlarini miidafis
etmak vo asaslandirmaq mogsadini qarsiya qoymusdur. Erken
xristian filosoflarini apologetlor adlandirirdilar. Onlar dini madh
edir, onu felsafaye qarsit qoyaraq silibut etmayo calisirdilar ki,
xristianligin @sas prinsiplari yunanfolsafesinds qarsiya qoyulan
suallara daha inandiricr cavab verir.

Orta osr filosoflar1 xristian monoteizminin asasin togkil edon iki on
mithiim ve qarsiligh~slagali_prinsipi — biitparastlorin falsafi
tofokkiiriine tamamileyabangi olan yaradiciliq va vehy prinsiplarini
elo monalandirmaga calisirdilar ki, varlifa vo idraka osas isbat
vasitalori kimi an timumi teriflor veran.metafizik monalandirmadan
forqli olaraq, miiqeddas.kitabda geyd edilmis dini hagigetlorden
¢xis etmakls, onlarin menalandirilmasma«bu vo ya diger folsofi
anlayislar1 calb etsinlor. Bu dovrds gorkemli filosoflarm biitév bir
nasli yaranmisdir: Avqustin, Anselm, Abelyar, Siger Brabantski,
Foma Akvinski. Yaramis ideyas: Orta asr ontologiyasin asasini,
vohy ideyasi ise idrak nazeriyyesinin tomolini toskil edirdi.

Patristika. Xristian miitefekkirleri dinin temal prinsiplarini
asaslandirmagq {iciin neoplatonizmin bir sira miiddealarina ehti-
yac duyurdular. II-VIII ssrlards erken xristian falsafasi — patristika
yarand1. Bu ad latinca “patres” — “atalar” soziinden yaranmisdi.

Patristikanin gorkemli niimayandasi Tertullian (teqriban 160-
222-ci illor) dini etigadla zokanin bir araya sigmamas1 mosalosini
qaldirmus ilk miitefekkirlorden biri idi. O, siibut edirdi ki, din,
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ilahi vehy ve insamin miidrikliyi arasinda barismaz fikir
ayriliglart movcuddur. Tertullian fikirlarini ifade etmak tigiin fal-
sofi anlayislardan istifade edirdi: onun nazerinde Allah maddi
deyil, cismanidir. Insanin ruhu Allahin kémoyi ilo toxumdan
yaranir. Tertullian “Miidriklik haqqinda” termininde Vahid
Allahin — ata Allah, ogul Allah ve Allah — miiqaddes ruhun
tigliikdoe vohdati hagqinda ehkami miizakire edarken ilk dofa
“tiglik” terminindon istifada edir.

Patristika dovriiniin an boyiik filosofu Avreli Avqustin (354-
430-cu iller) idi. O, XIII asra gadar Orta asr Avropa falsafesinin
inkisafina ¢ox giiclii tesir gostermisdir. Avqustin 6z asarlarinda
siibut edirdi ki, Allah ali varlig, ali substansiya, ali seadatdir. O,
neoplatonizm prinsiplarina istinad etmakls xristian dini talimi-
ni sistemlasdirmays cagirirdi. O, insan heayatinin menasini
soadato.can atmagqla olaqgolondirir,~ssadati iso Allahi dark
etmokds goriirdii.

Avqustino gore, Allah diinyan: _heg¢*nadan, zeruret iiztinden
deyil, 6z istoyi ilo ‘yaratmisdir. Diinya ve insan biitiinliikls
Allahdan asilidir, Onun.mévcudlugu ise tebiatin fovqiindadir.

Avqustin 0z teliminde ilahi soxsiyyet atributlarima ¢ox diggat
yetirir. Onun teliminde.Allah miitlag-qiidrat sahibidir, ebadi ve
dayismaz ideyalar Allahdadir, bu ideyalar diinyada movcud olan
qaydanu sertlandirir. Allah har seyi qabageadan 6z qarari ils hall
edir.

Avqustinin xeyir vo sar<masalalori barads baxislart maraqglidir.
Allah har seys gadirdir. Lakin onun yaratdigi diinyada hokm
siiron pisliye gors O, cavabdeh deyildir. Allah seylari yaradarken
onlara miiayyen 0l¢li, ¢oki vo nizam boxs etmisdir. Seylorde
yaxsiliq da vardir. Pislik ise 6zliiylinds movcud olan bir sey
deyil, yaxsiligin olmamasidir.

Deyo bilarik ki, V-VI asrlords insanin azad iradesinin ve Allahin
har seyi qabaqcadan miiayyanlosdiren iradasinin qarsiligl nis-
bati masalasi latin patristikasinin asas nazari mesalasi olaraq qal-
maqda idi. Pelagi (taqriban 360-c1 il — 418-ci ilden sonra) ils
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Avqustin arasinda polemik garsidurma naticesinde bu mosaloe
barasindo qizgin diskussiyalar Orontedas (529-cu il) kilss y1gin-
cagina qodar davam etmisdir. Homin y1gincaqda Pelagi taliminin
ifrat volyuntarist implikasiyalar1 pislonse ds, insan iradesinin
azad olmasi barade miiddeanin 6zii asla pislonmomisdir. Pelagi
insanin nicatini onun 6ziintin manavi torki-diinyaliq seylerinden
bilavasite asili hesab etdiyi halda, Avqustin miitloq qozavii-
godorin miidafiagisi kimi ¢ixis edorak hesab edirdi ki, biitiin
insanlarin mahiyyoeti iradadir. frads insanin nayiss alds etmak vo
itirmamak istoyine dogru ruhun stiurlu harokati, insanin raziliq
vo ya naraziligiin ifadesidir. O, emin idi ki, insana 6z gorarlari
ilo, albatts, bu gerarin Allahin iradesine miivafiq oldugu
daracodo doyismok salahiyyaeti verilmisdir.

Avqustin xristian axlaqgisidir. Onun fikrines, dini axlaq olmayan
yerdamnicat yolu yoxdur. Yoxsulluq ve miskinlik nicat ti¢lin an
olverisli soraitdir.

Avqustin diinya tarixinin xristian“konsepsiyasini ilahi gismatin
noaticoasi kimi inkisafetdirmisdir.

Son antik dovriindon boyiik filosofu Boetsi® (480-524-cii illar)
olmusdur. O, ela'bir dovrda.iizo ¢ixmigdrki, Qarbds godim
yunan dilini unutmaga baglamisdilar ve latin dili burada
madaniyyatin yegane-diline ¢evrilmakds idi. Boetsi Aristotelin
vo Porfirinin bazi asorlorini latin diline terciime vo sorh etmisdi.
O, ham ds 6ziiniin teoloji traktatlar: ils' mashurdur. Ayriliqgda
gotiirtilmiis har bir seyinnmahiyystinin (essensiya) ve movcud-
lugunun (ekzistensiya) nisboti haqqinda miihiim falsefi masale
goymusdu. Boetsinin fikrinco, mahz mahiyyst varligin dark
edilmasi va tofsiri liclin timumi baslangic kimi har hansi fordi
seyin konkret movcudlugundan daha vacib mesaladir. Varliq ve
mahiyyat yalniz sade substansiya olan Allahda tist-liste diisiir.
Yaradilmis seylarin movcudlugu ve mahiyyati ise eyni deyildir.

Latin averroizmi. Orta osrlords formalasmis Avropa sxolastik
falsafasi aristotelizma ¢ox boyiik maraq gostarirdi. Lakin o vaxt
Aristotelin talimi yalniz arebdilli peripatetiklorin esarlarina
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asason molum idi. Buna gore de Orta asrlorin miisalman fal-
sofosi ilo tamis olmaga calisirdilar. Toledo ve Palermo sahar-
lorinda foaliyyet gostoran morkazlorde Ibn Sina, Forabi, Ibn
Riisd vo diger arabdilli filosof vo alimlarin asarlerini faal tor-
cimo edirdiler. Platon, Plotin, Prokl, Qalen, Evklid veo
basqalarinin asorlarinin arsb dilinden latin diline torciimesine
do boyiik diqqat yetirilirdi. Bu masalada bazen ilk latin aver-
roisti adlanan filosof Mixail Skotun (1180-1235-ci illar) xid-
motlari boyiik olmusdur.

Aristotelin oasorlorini Ibn Riisdiin (onun “latinlasdirilmis” adi
Averroes idi) sarhleri ile birlikde terctimalori miitefokkirlori daha
¢ox maraqlandirirdi. Bu terciimalor materialist meyillorin
asaslandirilmasi tigiin istifade edils bilerdi. Bu veziyyatda kilse
dafolarle hamin terciimalars qadaga qoymaga macbur olmusdu.
Lakin biitiin qadagalara regmen.Aristotelin asarlorine averroist
sorhlerin  komayi wila-peripatetizm Qarbi Avropada genis
yayilmisdir.

Ibn Riisd Siger Brabantskinin (taqribsn 1240-1282-ci illar) false-
fi ilhamgist idi. B.Bixovskinin tebirince desak, Brabantski “arab
aristotel¢inin okdiyi azadfikirlilik fidanlarini latin mohsallasi
torpagina okmis vo orada-onlari yetisdirmisdi”. Ibn Riisd var
sosi ilo bayan etmisdi ki;“ke¢cmisin biitiin nailiyyatlarine
yiyelonmadan elmi fikrin inkisafi miimkiin=deyil, Aristotelin
tolimini ise o, “ali hagiqat” adlandirmisdi. Siger ve onun taraf-
darlar1 Ibn Riisdiin baxislarinda Aristotelin baxislarmin auten-
tik tokrarimi goriirdiilar. Ibn Riisdiin ve latin averroistlorin
miidafio etdiyi ikili hagigat ideyas: hom zakanin, hom de dini
inamin barqgarar eds bilacayi ikiqat etibarli haqiqsti deyil, bir-
birins zidd olan va bir-birini qarsiliqli istisna edan iki haqigatin
mimkiinliiyiinii, zoka osasinda alde edilmis haqigatin dini
etiqada osaslanan haqigatlorden farglanmasinin miimkiin-
lityiinii tanimaq hiiququnu gobul edirdi. Ibn Riisdiin tolimi XIII
asr Qorbi Avropa filosoflarinin, kilsenin sart nazarestine baxma-
yaraq, an mithiim diinyagoriisii maselaleri barads 6z biliklarini
asaslandirmaga, rasionalizmin temslini qoymaga, falsefoni
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azadfikirliliyin yolunu kesan teoloji ehkamgciliqgdan ve avtorita-
rizmdan azad etmoaya komak edirdi.

Tomizm Qarbi Avropada sxolastik falsafonin aparici istigama-
tidir. Tomizm toliminin banisi Dominikan ordeni rahibi Foma
Akvinski (1225/26-1274-cti illor) olmusdur. Foma toliminin
moaqsadi katolisizm falsafasini isloyib hazirlamaq ve arab filosofu
Ibn Riisdiin telimini — averroizmi katolisizm m&vgeyindan inkar
etmoak idi. O, hamin maqgsads nail olmagq {iciin aristotelizmi xris-
tian-katolik ruhunda yeniden islomisdi. Tomizma gors ali
baslangic varliqdir. Foma varliq dedikds, diinyan: yaratmis xris-
tian Allahini nazards tuturdu.

Foma dini rasionallasdirmaga ¢alisir. Onun teliminds etiqad vo
zoka haqigate nail olmagin metodlar1 kimi bir-birinden forqlenir.
Etiqadin.bazi ehkamlar1 zeka iigiin~slcatmazdir. Etigad 0z
hagigatlerini miigoaddas kitabdan gotiiriir. Orada ise heg bir sohv
ola bilmaz. Demali, etiqad il zaka arasindafikir ayriligi olduqda
yanilan etiqad deyil, zokadirLiakin etigad-ilo zoka arasinda yal-
niz gisman forq vardir. Elo miiddsalar ve haqigatler var ki, onlar
ham etiqad, hoam de zoka ile askar olunur. Bu miiddea ve hagqi-
getlarin dinin asas prinsiplarina.birbasa aidiyysti yoxdur. Hatta
dinin birinci dearacslismasslalorinda secim etmok imkani varsa,
onda sadace inanmagdansa, basa diismak yaxsidir. Masalan, o,
Allahin moévcudlugu, Onun tok olmast ve atributlari barads
moasalalari isbat edile bilmayon masalalar hesab edir. Diinyanin
ne vaxt yaranmasi, insamn ilk giinahi, sa peygamberin meraci,
olilerin dirilmasi ve mahser gilinii masalalari zekanin isi deyil —
ona gora yox ki, bu meselalar zokaya ziddir, ona gors ki, onlar
zokanin fovqiindadir.

Fomaya gors, zoka insanin ali qabiliyystidir. Lakin insan zakasi
daim sehv edir, etigad ise zakadan tistiindiir, clinki o, Allah
torafinden vahy vasitasile insana nazil edilmis miitlaq haqiqgate
osaslanir. Bernard Rassel 6ziiniin “Qorb falsefasinin tarixi” adli
kitabinda tomist psevdorasionalizmin xarakterini yaxsi izah
etmisdir: “Akvinski filosofluq etmoyo baglamazdan ovvel
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haqigati bilir: bu hagigst katolik dini teliminds bayan edilmisdir.
Ogor o, dini talimin bu ve ya diger hissalari {i¢iin inandirici
rasional arqumentlar tapa bilirss, lap yaxsi, tapa bilmirss,
Akvinski yalniz vehya qayitmalidir. Lakin svvalceden malum
olan natico {iclin arqumentlar axtarilmas: falsafs deyil, qorozli
arqumentlasdirma sistemidir”.

Foma Ibn Riisdiin oreb azadfikirlilik telimine 6z miiallimi
Albertin basladig1 hiicumu davam etdirmisdi. O, arab filosofu-
nun baxislarina qosulmaga cesarat etmis xristian averroistlarla
polemikaya baslamisdir. O, Aristotelin dalillorini Oyrenir ve
onlardan katolik ehkamlarinin folsofi asaslandirilmasi tigiin isti-
fadoe edir. Foma bu istayins etiqad ve zokanin nisbati masalasinda
daha ¢ox nail olmusdur. Fomaya goro, tobii zoka etiqgada xidmat
edir. O, zekan1 sixisdirmaq ve etiqada daha.genis yer vermoakla
kifayatlonmayarsk, zokanin etigada tabe etdirilmasi telobini
qoyur. Zska hagigst meyar1 ola bilmaz, ¢linki haqiqat zeka tigiin
alcatmazdir. Tbn Riisd miisalman ehkamlarina rogmen Aristote-
lin talimini tofsir edirdise, Foma Akvinskikatolik sxolastikasinda
analoji meyillarin qarsisinralmag 6z garsisina vozifs qoymusdu.
Ibn Riisds gors, etiqadin vo zokanin tosir dairslsti arasinda hadd
goyuldugu halda, 'Fomada zeka tamamile“etiqada tabedir.
Aristotelin falsafasi haqqinda Ibn-Riisdiin sorhlerinden Fomanin
alde etdiyi moalumatlar orab filosofunun serhlerine tamamilo
zidd ruhda interpretasiya edilir. O, peripatetikanin averroist
interpretasiyasini sohwveinterpretasiya ‘kimi tonqid edir,
Aristotelin talimi barada®z anlayisini haqigat kimi galomsa verir.
Foma averroizmi aristotelizms qarsi qoyur. Fomaya gors, aver-
roizm tokco xristianliq miiddealara deyil, hom de falsafonin
prinsiplarine ziddir. O, Ibn Riisdii aristotelizmi tohrif edan filosof
kimi toqdim etmisdir.

Xristian kreasionizminin miidafie edilmasi Akvinskinin asas ve-
zifosini tagkil edir. O iddia edirdi ki, Allah diinyan1 “he¢ naden”
yaratmis vo bu yaranus ilk materiyanin yaradilmasimndan baslan-
muigdir. Yarans arabdilli peripatetiklorin dediklarindan forqli ola-
raq, moarhalali proses deyil, birdafelik prosesdir. O, Allahin
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iradesi ilo birdefoye hoyata kegirilmis aktdir. Allah diinyam
yaratdiqdan sonra onu 6z istadiyi kimi idars edir.

Fomaya goro, zoka 6z magsadine ¢atmaq tisulu baximindan
iradedan daha yiiksok gabiliyyatdir. irads yalniz idraka can atir,
zoka iso idraka malik olur. Hatta fealiyystin secim azadlig1 da
zoka baximindan miisyyen asasa malikdir. Insanin faaliyyatinin
asas1 idrakdir. O, xogbaxtliye nail olmag1 zekanin fealiyyetinin
naticasindan daha ¢ox, iradenin faaliyyatinin naticasi kimi basa
dastr.

Fomanin etik doktrinasina gors, insan heyvanlar alomi ilo malak-
lar alomi arasinda orta movqgedadir: insanin hissi ruhu onu hey-
vanlarla birlesdirir, zokali ruh ise msalaklorin 6lmez varligina
yaxinlasdirir.

Dominikan ordenindes tomizm todricen, lakin donmaden tistiin-
lik teskil edirdi: Foma-bu ordenin bas doktoru elan edilmisdi.
Paris Universiteti tomizmi Gyrenan ve yayan morkezas ¢evrilmis-
di. 1323-cii ildo Foma Roma~Katolik kilsssinin miiqaddaslari
sirasina daxil edilir, onun_talimi ise tedricon resmi doktrinaya
cevrilir.

Realizm va nominalizm. Orta-ast Avropa-tofokkiiriinds realizm
anlayisi bugtinkiinden tamam~forqli mena dasiyirdi: hemin
dovrds realizm telimiiddia edirdi ki, yalniz insan tefekkiiriinden
asili olmadan moévcud olan tmumi anlayislar ve ya univer-
saliyalar tam realliga.malikdir. IX-XII fesrlords sxolastiklorin
oksariyyati realistlor 4ddi: Onlarin an nsahengi avvalcoe Paris
Universitetindos, sonra ise Oksford ve Kembric universitetlorindo
folsafadon vo ilahiyyatdan ders deyen Ioann Duns Skot
(1265/66-1308-ci iller) hesab edilir.

foann Skotun fikrincs, insan biliyinin iki néviiniin — din va fal-
sofonin predmetlorinin miixtalif olmasini nazers alsaq, onlarin
arasinda heg bir fikir ayrilig1 ola bilmez: nazari bilik olan falsafa
zokaya osaslanaraq otraf alomi Oyroenir, teologiya ise praktiki
bilik kimi dini gosterislarin yerina yetirilmosi {i¢iin insan iradasi-
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ni hansi yolla daha ugurlu istiqgamatlondirmak masalasini aydin-
lasdirmagla masgul olur.

Ioann Skotun telimina goro, metafizika on ali bilik, maksimal
idrakdir. Onun ifads etdiyi prinsipler biitiin seylerin dark
edilmoasinin esasini tagkil edir. Metafizikanin asas kateqoriyasi
miitleq varliq anlayisidir. Bu anlayis biitiin gergek saheni ehtiva
edir vo ham biliyin, hom da etiqgadin predmeti kimi moena-
landirila biler. Varliq anlayist Allaha da samil edilir. Tobiat
Allahin tezahiir pillalarinin ardicilligidir. Genetik va funksional
baximdan biitiin varliglar Allahdan asilidir.

Asgkar goriiniir ki, loann Skotun miihakimalarinda falsofi ele-
mentlar teoloji tinstirlari tistelayir.

Realizma oks istiqgamatin yaranmas: iradsnin zoka tizarinds
tstlinliiyiintiin  vurgulanmasi ila.elagedar idi ve nominalizm
“nomina” — “adlar” latm soziindendir) adi dasiyirdi. Nomina-
listlor iddia edirdiler ki, “universaliyalar” real sokilds insandan
asili olmadan movcud deyildir. Onlar.yalniz timumi adlardir ve
seylordon avvel deyil, onlardan sonra mévcud olur. “Insan”
anlayist yalniz iimumi addir, gercoklikde«iss yalniz ayri-ayri
adamlar — zoka baxs edilmis canlrvarliglarmévcuddur. Nomina-
lizmin an ¢ox inkisaf etmis formasini Oksford Universitetindon
olan sxolastik Uilyam‘Okkam (taeqriban 1285-1349-cu illar) islo-
yib hazirlamigdir.

Okkam ilahiyyatc idi, lakin o, folsofe ilo teologiyanin qarsiliqh
miinasibati masalesini Gzlinemaxsus terzds holl edirdi: falsefs
teologiyadan asili deyil, ¢tinki onlar1 maraqlandiran haqigatlar
miixtalifdir: dini ehkamlar “tebii zeka”nin komayi ils isbat edils
bilmaz, lakin onlarin isbat edils bilon olmamasi ns gadar agkar
goriinse, onlara inam bir o gadar giiclii olur. Okkam 06ziiniin bu
konsepsiyasimi Allahin moévcudlugu haqqinda ehkama da tetbiq
edirdi. Okkam “Allah” dedikds, saysiz-hesabsiz miixtalif
seylarden {istiin olan sonsuz movcudiyyeti basa diistirdii. Allah
anlayigi irrasional anlayisdir, Allahin varlig: isbat edils bilmaz.
O, har hansi timumi varligin — insan stiurunun hiidudlarindan
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konarda olan varliq kimi “universaliyalarin” mévcud olmasinin
mimkiinlilytinii inkar edirdi. Stiurdan kenarda ve ruhdan
konarda olan har sey tokdir. Biitiin realliglar yeganadir.

Amma fikirds universaliyalara ke¢mok, hor halda miimkiindiir.
Miicoarradlasdirilmis bilik seylorin movcud olub-olmamasina
ayrila bilar. Stiur intensiyadir, yoni 6z predmet alomini yaratmagq,
mazmun, mana va ahamiyyet kasb etmak qabiliyyati sayesinda
bir ¢cox obyektlori mantiqi ifads tiglin isarsler (terminlar) yaradir.
Bununla slagadar, Uilyam Okkamin {imumi anlayislar haqqinda
tolimi terminizm adlandirilmisdir.

Okkamin terminizmi onun tacriibs haqqinda talimi ile baghdr.
Obyektiv cohatden yalniz tekce seylar real olduguna gors,
diinyanun obyektivliyinin derk edilmasi tocriibaden baglanir vo
duygu kanallar1 {izra corayan edir. Bu gqayda il alda edilmis bilik
biliyin ilkin névii - ayani va-ya intuitiv bilikdir. Bundan sonra
miicarrodlesdirilmis bilik — timumi haqqinda.bilik yaranir.

Okkamin nominalizmi ikili-=xarakter.dasiyirdi. Okkam bir
torafden idrakin menbayi olan“tscriibe haqqinda telimi inkisaf
etdirmis, diger terafden, bilik vasitelorini “isarslorle” mahdud-
lagdirmisdar.

Uilyam Okkamin tolimi mentigin ve psixologiyanin sonraki
inkisafina ¢ox giicliitosir gostormisdir.
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V fasil. Intibah dévriiniin falsafasi

B Kec¢id dévriiniin falsafasi

B Intibah falsafasinin takamiiliiniin asas dovrlari va onlarin
niimayandalari

Kecid dovriiniin falsafasi. XIV asrin ortalarindan XVI asrin avvel-
lorine gader olan dovr Qarbi ve Markezi Avropa Olkelarinin
moadani inkisafinda Intibah dovrii adlanir. Orta asrlor
madoeniyyatinden Yeni dovr madeniyyatine kecid epoxasi
Almaniyada Reformasiya, Fransada Renessans, intibah
dévriiniin veteni olan Italiyada iss Cinkvegento (harfi menasi
“bes yiiz”) adlanirdi. Bu dovr~menavi hayatin miixtelif
sahalerinds, o ctimloden folsefods do boyiik nailiyyetlorls sla-
moatdar olmusdur.

Qadim yunan falsafosinin bu dovrde dir¢almoesi homin epoxanin
intibah dovrii ve ya Dir¢olis dévrii adlanmasina asas vermokla
boraber, Intibah dévrii felsefesinin Nikolay Kuzanski, Misel
Monten, Nikolay "Kopernik, Cordano Bruno, Tommazo
Kampanella, Nikkolo Makiavelli ve bir sira diger parlaq
niimayandalarinin falsafi baxislarinin formalasmasinda antik
falsofi irsin halledici rolunu miieyyen etmisdir. Bu miitafekkirlor
ozlerinin falsafi, etik, estetik vo tarixi-siyasi baxislarini
asaslandirmaq iiciin basglica olaraq, Platonun, Epikurun ve
Aristotelin asorlorine miiraciat edirdilar. Intibah dévrii folsafasi
godim diinyanin aparic felsofi istigamatlori — neoplatonizm,
epikureizm, aristotelizm ilo bagli idi. ©On son dovriin qaliglarin-
dan temizlenarak barpa edilmis bu telimler Intibah dévriiniin
folsafasine gox giiclii tesir gostormisdir. Intibah d&vriiniin
filosoflar1 goedim yunan matnlarini orijinalin dilinds dyrenir ve
onlarin moanasini dork edir, bu matnlori latin dilins torciimoe edir,
antik yunan folsefasini teblig edir vo populyarlasdirir, antik
miitofokkirlarin asarlorini “kilse atalari”nin asarlarindan iistiin
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hesab edarak, onlari insan tebiatine an ¢ox miivafiq asorlor kimi
Oyranmoayi tovsiye edirdiler. Yunan felsafasi terminlarinin
Intibah dévrii filosoflarinin tafsirinde hamin dévriin diinyabaxi-
sina xas olan ziddiyyatloer 6z aksini tapmisdir. Onlar 6z tofsir-
lorini oreb torciimslari ilo miiqayise etmoklo yanasi, antik
dovriin miixtolif folsafi moktoblorinin telimlarini deo miiqayise
etmayo calisirdilar. Qadim yunan falsafesi Intibah dévrii
filosoflarinin diinyagoriisii telimlorinin formalasmasinda gox
mithim rol oynamisdir. Lakin bu, antik tafekkiiriin
nailiyyatlorinin sadace axz edilmasi deyildi. XV asr humanist
miitofokkirlor gadim miitefekkirlorin nailiyystlorini yaradici
sokilde manalandirir, onlarin baxislarin1 miistaqil suratds inter-
pretasiya edir vo dovriin talablerine cavab veran yeni, orijinal
tolimlor yaradirdilar.

Orta asrlords falsafo geosentrik.sistem, sxolastik biliklor sistemi
asasinda yaradilirdisa, Intibah dovriiniin folsafasi sxolastikadan
asili olmadan inkisaf edir, 6z tedgiqatlarinda Allahla yanas:
insana markezi yer ayirr, "6z antroposentrizmi ils forglenirdi.
Orta asrlarin sxolastik folsafosi ilo Yeni dovr falsafesi arasinda
olagalondirici vesila olan Intibah dovriifolsofesinin tarixi
ohamiyysti do bununla baglidirSonraki.dévrlorin miitofokkir-
lori Intibah dovrii falsafesininnailiyyetlorinden cox sey axz etmis
va onlar1 yaradici sakilds inkisaf etdirmisdi.

Intibah_falsafssinin_tokamiiliiniin asas<dévrlori va onlarin
niimayandalari. Miitoxassisler Intibah dovrii falsafasinin tokamii-
liinda ti¢ asas dovrii farglendirirlar: humanizm ve ya antroposen-
trizm dovrii, neoplatonizm dovrii ve naturfalsafe dovrii.

Humanizm dévrii Intibah dévriiniin falsafi fikrinin inkisafinda
birinci marhsladir ve XIV asrden XV asrin ortalarina qadar olan
dovrii ohate edir.

Humanizm insanin bir saxsiyyat kimi 6ziinii deyarlondirmasins,
onun azadliq va xogbaxtlik hiiququna ssaslanan diinyagoriisii-
diir. Humanistlari insan 6zii, onun tebiati, miistaqilliyi ve yaradi-
cligr maraglandirir. Humanizm falsafesi Orta osrlor geosen-
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trizmini insanin diinya ilo miinasibatlorinde ona gostarilon
maraga qarsi qoyur.

Humanizmin ilk niimayendalsrinden biri italyan miitefokkiri
Dante Aligyeri (1265-1321-ci illor) olmusdur. Dante O6ziiniin
“Illahi komediya”, “Qonaqliq” ve “Monarxiya” osorlorinds
insanin ikili tebiati — onun Oliimii vo 6lmazliyi, bununla da
insanin ikili vezifesi barada fikirlar sdylayir. Dantenin fikrincs,
insanin moévcudlugunun maqsedi cennats qovusmaqdir, lakin
bu, he¢ do Yer tizinds nemsatlorden imtina olunmasini talab
etmir. Nematlarin iki néviine qovusmagm iki yolu var: menavi
oytdlar yolu ve falsafi dyiidlar yolu, hayati manavi vs intellektu-
al xeyirxah amollors uygun qurmaq. Bu yollardan birincisi,
miigaddas ruhun, ikincisi ise insanin zakasi sayasinda acilmigdir.
Monovi deyerler insanin zekasindan {istiindiir. Danteyoa goro,
insanin tobiati mitkemmaldir vo slverisli‘soraitds insanin tobiati
Tanrinin tebistinden {istiin-ola bilar.

Humanizmin inkisafi italyan sairi, “birinci humanist” olmus
Francesko Petrarkanin (1304-1374-cii.iller) yaradicilig ile ayril-
maz sokilde baghdir. Petrarka™“Insanin 6ziiniin ve basqalarinin
nadanligr haqqinda” pamfletds tekce averroist azadfikirliliys
qarst deyil, biitovlitkde Orta ssrlerin folsafi bilik sistemine qars:
cixas edir, ¢linki o, praktiki falsafeni sxolastik falsafaden tistiin
tutur. “Rahiblarin asudevaxti hagqinda” traktatda Petrarka insa-
nin varlig1 problemlaring, etika masalalerino miiraciat edir. Onu,
ilk novbads, nacib insan ruhuntin “daxili istakleri” maraqglandirir.

Petrarka “Moanim sirrim” osorinde iki personajn — humanist
Fransiskanin ve xristian ananslerinin tarafdarmin dialoqunu
tosvir edir. Bu dialogda o, insanin Yer iiziinds hayatiin “an yaxsi
sevinclarine”, dzlintin xeyirxah hayat idealina bearast qazandirir:
“Ehtiyaca dozmeamsak ve izafiliys malik olmamagq, basqalarina
amr etmamoak vo tabelikde olmamaq”. Petrarkaya goro, Yer tiziin-
daki qaygilar insanin an birinci borcudur vs onlar heg bir halda
oliimdan sonraki xogbaxtlik namina qurban verilmamealidir.

Niderlandli miutofokkir Erazm Rotterdamli (1469-1536-c1
illar) boyiik humanist idi. Onun “Isa falsafesi” dir¢aldilmis
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antik irss yaxin olub xristian etikasinin humanizm movqe-
yinden yenidan islonmasinin naticasidir. Erazm Rotter-
damlinin Tsasi qiissali vo kadarli deyil, hayatsevordir, o,
insanlara “miimkiin ola bilacek an xos ve heaqiqi memnun-
lugla dolu hayat” gostarir.

Humanizm siyasi folsafesinin parlaq niimayandslarinden biri da
Nikkolo Makiavelli (1469-1527-ci illor) idi. O, siyasi nozariyyani
dindan ve axlagdan azad etmis, siyasatginin qarsisina qoydugu
moagqsadlore nail olmaq {glin totbiq etdiyi vasitelora borast
qazandirmagq prinsipini ifads etmis, siyasi fealiyystin magsed ve
vasitalorinin nisbatinin kifayst qoder sarbast tofsir edilmesini
mimkiin hesab etmisdir.

Misel Monten (1533-1592-ci illor) Allah ve diinya haqqinda,
tobiat vo insan haqqinda yazirdi, lakin.onun daimi maraginin
yalmiz bir mévzusu var — insan-'Ozii do séhbat miicerrad insan-
dan deyil, konkret:soxsiyyatden gedir. Montenin yaradiciligin-
da humanist ferdiyystcilik 6ztintin tam_ tocessiimiinii tap-
misdir. Onun fikrince;falsofs insana, onun giindslik hayatina
yonalmis olmalidir.

Humanistlerin antik filosoflara_gox boytlik.maraq gostermasi
saciyyavi haldir. Onlar-hemin filosoflarin asarlerini ¢ox havasle
sorh edirdilar, lakin bu,Orta asrler dovriine xas olan tafsirden
tamamilo foarqli sorh idi. Humanistlori“maraqlandiran osas
masale aserdan semarsli istifadsnin ilkin/garti olan matnin asli-
nin obyektiv elmi miiayyanlasdirilmasi idi.

Humanizm falsafesinin antroposentrizmliyi asas diqqetin yalmz
ontoloji problemlardan etik problemlars yonsldilmasi deyil, hom
da diinyanin manzaresinin yeniden qurulmasi demok idi. Badon
ilo ruhun, maddi ilo menevinin ayrilmaz tebii vehdati olan
insanin Yer iiziinds hayat: humanistlerin diqqgatini calb edirdi.

Intibah dovrii falsefesinin tekamiiliiniin neoplatonizm dovrii
miitofokkirlar terafinden genis ontoloji problemloarin qoyulusu
ilo baghdir. Bu dovr XV asrin ortalarindan XVI asrin 30-cu
illarina qadar falsafi fikri saciyyslondirir.
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Renessans platonizminin banisi alman miitefokkiri Nikolay
Kuzanski (1401-1464-cii illar) olmusdur. “Orta asrlarin son miite-
fokkiri vo Yeni dovriin ilk filosofu” sayilan Kuzanski “Alim bilik-
sizliyi haqqinda”, “Allah axtarisi haqqinda”, “Yaranis haqqinda”,
“Allahin nazerlari barade”, “Nur beaxs eden haqqinda”,
“Miidriklik axtarislar1 haqqinda”, “Seyrgiliyin zirvasi haqqinda”
vo basqa folsofi traktatlarin muoallifidir.

Allah ils diinyanin qarsiliqlt miinasibatlari problemi Nikolay Ku-
zanski folsafasinin asas problemidir. O, neoplatonizmin tesiri ilo
Allah haqqinda talimi vahid baglangicda sonsuz, varligin maksi-
mumu, har seyin gizli mahiyysti olan Allah hagqinda telimda
todqiq etmisdir. Nikolay Kuzanskiys gore, sonsuz vahdat olan
Allah aksliklarin vehdatinin covhari, Allahdan fani diinyaya
kecid isa bu vehdatin agiglanmasi prosesi, yeganslikden coxluya,
sonsuzdansonluya kecid prosesidir-O, diinyan1 Tanrinin yarat-
dig1/en gozal varliq hesab edir, diinyanin gozelliyi onun har-
moniyasinda {ize gixir. Diinyanin harmoniyast 1lahi maxluglarin
an boyiiyii, Allaht ve onun. yaratdig diinyani dork etmoli olan
insanda ifads olunur.

Bu dovrde Platona maraq artir. Platonu.sxolastika anenalarina
qarst miibarizode Oziiniin bayragi elan etmis humanizm antik
dovriin bu boyiik filosofunun~ssarlerini oyrenmaye baslayir.
V.Sestakovun haqli olaraq geyd etdiyi kimi,.“:.italyan huma-
nistlori Platon folsefasinds naturfolsefeni, etikani, estetikani yeni
monada dark etmak tigiinnozari asas tapmuslar. Masalen, onlari
an ¢ox maraqlandiran mévzu Platonun mahabbet haqqinda tali-
mi idi. Onlar bu talimi panteizm ruhunda tofsir edirdilor”.

Platon ve neoplatonizm irsinin Renessans falsafasi torafinden
monimsanilmasinin yeni dovrii bagsda Marsilio Ficino (1433-1499-
cu iller) olmagla, Florensiya Platon Akademiyasinin faaliyyati ilo
baghdir. Figino 6z sorhlarinds neoplatonizm felsafasinda qarsiya
qgoyulan asas problemlerin 6ziinemexsus tefsirini vermoayao
calisir. Onun neoplatonizmi bir magsads — anenaye gore, sxo-
lastikanin tasir dairasinde olmusg falsofi sahslori foth etmak
magsadina xidmat edir.
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Renessans falsafesinin tokamiiliinds naturfalsafs dévrii XVI
asrin ikinci yarisinda ve XVII asrin avvalinde falsafi fikrin
inkisafin1 ohata edir. Nikolay Kopernik (1473-1543-cii illar)
oziiniin “Goy cisimlorinin firlanmas1 haqqinda” kitabinda Yerin
Giinas atrafinda firlanmasi ideyasini irali siirarak, bununla tekce
tobiatsiinashgin deyil, hom do felsafonin golacok inkisafinin
xarakterini miioyyon etmisdir. Kopernikin heliosentrizm talimi
kosmosun desakrallagdirilmasina, biitovlitkds diinyanin fiziki
monzarasine tamamils yeni baxisa gotirib ¢ixarmisdir. Bu ise
Orta asrlar stiuruna xas olan ansnavi antroposentrizmin yeniden
nazardan kegirilmasi ils naticalonmisdir.

Kopernikin ardinca Cordano Bruno (1548-1600-cii illor) da
Kainati sonsuz ve hiidudsuz, vahid ve rengareng, ebadi ve
tiikenmoaz hesab etdiyini bildirmisdir. Oz_diinyabaxisina gore
panteist-olan  Brunonun fikrinca,~Allah tebiste kogiir. Bu ciir
Allah “seylerda Allah”dir. Allahi tebiste qovusduran panteizm
folsafesi Brunoya canli ve ruhi baslangiclar1 tobistds tapmag,
inkisafa, tokmillogmoyo can-atmaq imkani verir.

Diinya doark edils bilor-ddrak yalmz o halda hagiqatdir ki, o, to-
bistin dyrenilmasine asaslansin. Hoaqigi-biliyi yalniz elm verir.
Bruno Kainatin sonsuzlugunu insanin-azadligima ilham veran
manba hesab edir. Brunonunfikrincs, insan tebistin ayrilmaz tor-
kib hissasi, makrokoesmosu oks etdirean mikrokesmosdur. Hissloer,
diisiince vo zoka (intellekt) idrakin pilloleridir. Hissi qavrayis
idrakin o gadar do etibarli menboyi deyil, hisslar aldadici ola
bilar. Diisiince ve zokaddrak prosesinde mithiim rol oynamalidir.

Italyan filosofu Tommazo Kampanella (1568-1639-cu illor) natur-
falsafi baxiglara sorik idi. O, falsafo sahasinda sxolastika
anenalarini kaskin tongid edir, hom “Platonun miflarini”, ham da
“Aristotelin uydurmalarmi1” eyni deracade rodd edirdi.
Kampanella gadim klassiklerin niifuzundan xilas olmaga, elm-
lorin tamamils ve asash sokilde yenilosmasina nail olmaga c¢agi-
rirdi. Kampanellaya gors, tobiat ve Miigeddes Kitab insanlarin
haqigeti dyrenmasi iigiin iki Ilahi menbadir. O, sensualizm
ideyalarini inkisaf etdirmis, duygunu isa tebiati dorkin baslica
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vasitasi elan etmisdir. O, primalitetlor haqqinda, yoni varligin tig
asas atributu — giic, miidriklik ve mahebbat haqqinda maraqh
tolim yaratmisdir. Filosofa gore, biitiin varliglar bu pri-
malitetlordon ibaratdir. Kampanellanin “Giinas sohoari” adh
asorinda inkisaf etdirdiyi ideal comiyyest haqqinda utopiya
xiisusi maraq dogurur.

Qalileyin (1564-1642-ci illor) astronomiya sahasindoki kosflori
diinyanin aristotelgi-ptolemeyci manzarasinin tarafdar1 olan sxo-
lastlarla onun polemikasinin asasint qoymusdur. Qaliley ikili he-
qiget nezariyyesindan istifads etmakls, elmi dinden tamamile
ayirirdi. O, tabistin sonsuz darkinin miimkiinliiyii qgenastine gal-
misdi. Qaliley darin qnoseoloji mana kasb edon bels bir ideya iro-
li stirmiisdiir ki, haqigatin derk edilmasi sonsuz prosesdir. O, ha-
min prosesda eksperimentin roluna halledici shomiyyaet verirdi.

Intibah'd6vriiniin. falsafasi Qalileyin elmi v falsafi faaliyyati ilo
basa catir.

Sxolastik biliklarin biitiin sistemin® qars1 gixan Intibah dovrii fal-
sofesi Avropada yeni dovr falsafosinin yaranmasi ticiin zemin
hazirlamisdar.
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VI fasil. Qarbi Avropa klassik falsafasi

B Yeni dovr falsafasi
B Maarif¢ilik falsafasi
B XIX asr Qoarbi Avropa falsafasi

Yeni_dovr falsafssi. Intibah dovriinds Avropa elmin vo fal-
sofonin inkisafinda ¢ox seys nail olmusdur. XVII asr hemin
prosesda yeni dovriin baslangicidir. Hegel hamin dovrii
saciyyealendirerak yazirdi: “Insan 6ziine, 6z tefokkiiriine, 6z
daxilinda ve xaricinds olan hissi tobiate etibar etmays basla-
migdir. Tobiat vo incesenat sahasinde-kasflor etmoak onda ma-
raq oyadir, ona lazzst edir-Diinya iifiiqiinde miithakima ulduzu
parlamisdir, Insan 6z iradesini ve giiciinii‘basa diismiis, Yer-
den, 6z torpagindan, 6z islorindsn hazz.almaga baslamisdir,
c¢linki onlarda adalet vo ziya alamatlari goriirdii”.

Bu dovriin falsafasi Yeni dovr falsafasi adlandirilmisdir. Homin
folsafonin osas istiqamotlori empirizm ve rasionalizm idi.

Empirizmin banisi ingilis-filosofu Frensis Bekon (1561-1626-c1
illor) olmusdur. Bekon terafinden islenib-hazirlanmis induktiv
metod tebiatin eksperimental sakildo Oyranilmesine yonalmisdir.
O yazird: ki, asl elm tocriibi elmdir vo o, hissi malumatlara
rasional metodun tatbiq edilmasindan ibarstdir. Rasional meto-
dun asas sortlori induksiya, tohlil, miigayise, miisahide vo
eksperimentdir.

Bekon ingilis filosoflarini ona gore tenqid edirdi ki, onlar ilahi veo
bageri dayerleri qarigdirirdi, o deracaye catmusdilar ki, 6z fal-
sofelarini Miigaddas Kitabin ehkamlari ils asaslandirirdilar.

Bekona gors, tebist derkedilandir, lakin onun dark edilmasi yo-
lunda insanlarin stiurunun “biitlarle”, yeni ger¢okliyin miixtalif
hadisalari barads yalan va tohrik olunmus tesavviirlarls ¢irklon-
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mosi ilo alagedar manealor vardir. Idrakin bilavasite vezifesi
seylarin vo hadisalarin sebablerini tedqiq etmakdir. Idrak insanin
tobiat tizarinde hokmranligini artirmagin en miihiim amilidir.

F.Bekon avvolki folsafi telimlori yeniden giymsatlondirmis, ma-
teriyanin birinci vo ayrilmaz xassasinin harakat olmasi ideyasim
irali stirmiisdiir. Onun yaradiciligi Yeni dovr falsafesinin ve
elminin inkisafina giiclii tosir gostormisdir.

F.Bekonun tolimi diger ingilis miitofokkiri Tomas Hobbsun
(1588-1679-cu illor) asorlorinde daha da inkisaf etdirilmisdir.
Hobbs comiyyst ve dovlat nazariyyesi masslalari ilo maraqlanur,
bu masalalerin hallini kilse ehkamlar1 asasinda deyil, tebiast
alominin bir hissesi kimi nezerden kegirilon insanin tebioti
osasinda tapmaga calisirdi.

Hobbs.idrak nazariyyesinin asaslarmi isloyib hazirlayarken bels
mithakims yiirtidiir: idrak hisslorden baslayir; hisslarin meanbayi
duygu orqanlarina tesir gosteran maddi-diinyadir; lakin duygu
konar obyektin tasiri naticesinds maddi-hissaciklarin orqanizm-
da harokatidir; duygulardan‘baslanan idrak zokada basa catir ki,
o da seylorin torkib hissalarini derk edir. Hobbsa gore, haqiqat
seyi diizglin oks etdiron mihakimadir.~Hobbs sensualist-
empirikdir, lakin o, ardicil deyil-wsidrakda zekanin rolunu siini
sokilda artirmagq, hisslerin rolunu siini sekilds azaltmagla rasio-
nalizm movqgeyinden biidrayir.

Idrak nezeriyyosi telimine gors, hagiqi bilik tocriibs vo duygu-
lardan alda edils bilmaz ve bu ciir biliyin yegans manbayi yal-
niz zaka ola bilar. Bu talim rasionalizm adlanir. Avropa rasio-
nalizminin banisi Rene Dekart (1596-1650-ci illor) olmusdur. Bu
miitafokkir Yeni dovriin riyazi tebiststinasliginda totbiq edilmis
tohlil metodlarini falsafi baximdan menalandirmis vo ilk dofo
olaraq elm adaminin manlik stiurunun ve daxili alominin genis
moanzarasini yaratmaga calismigdir. Dekart 6ziiniin asas prin-
sipi olan “Man fikirlesiram, demali, mévcudam” prinsipini irali
siirmakls siibut edirdi ki, mévcudlugun yegana haqiqi meyar:
fikir, stturdur.
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Dekartin 6ziinemaxsuslugu ondan ibarat idi ki, o, imumiyyatla
rasionalliq mosalesini deyil, “sarbast miihakima ytiriitmayas”
imkan veran rasionalliq tipini, azadfikirlilik doguran ve dinin
elmi marag1 mahv etmakda aciz olan dini protestantizm ile alaqe-
dar tofokkiir tipi masalasini qarsiya qoymusdur. Dekartin asar-
larinda ilk dafs olaraq tedqiqat aparan, cesaratli farziyyelar irsli
siiron, 0z naticalarinin tesdiglonmasi ve ya tokzib edilmasi
riskinden, bu ciir siibhalorden qorxmayan, soziin an genis
moanasinda, “fikri eksperiment” aparmaga casarat gostoran zoka
barada sohbat aparilir.

Dekart amin idi ki, tefekkiir varligi derk edir ve tofekkiiriin
mahiyyoeti da els bundan ibaratdir. Lakin ingilis miitafakkiri Con
Lokk (1632-1704-cii illor) buna siibha edirdi. Lokk aydin fikir-
lorin fitri olmas1 barade Dekartin nazariyyesini tonqgid edarak
siibut etmayas calisird: ki, insanimbiliklorinin, biitiin ideyalarinin
monbayi hissi tacriibsdir. Bu halda o, xarici va daxili tecriibani
forqlondirir vo bununla slagedar insan ideyalarinin iki tocriibi
manbayinin: duygu ve.refleksiyaninmdvcud olmasini bildirirdi.
Duygu ideyalar1 insandankonarda movcud olan seylarin duygu
tizvlerine tosiri naticesinde yaranir, messlon, gormo, esitmo,
lamiss, iybilma vo 's. vasitesilo yaraman ideyalar. Refleksiya
ideyalar1 insan zekasimnin onun daxili veziyyetini ve ruhunun
foaliyyetini nazarden’ kecirarken, emosiyalarm, arzularin miix-
tolif amaliyyatlar1 v s. haqqindaideyalar soklinds yaranir. Lakin
daha miirakkeb ideyalar da mdvcuddur: obyektlor ideyasi,
miinasibatlor ideyasi, ideya-anlayislar bu gebildendir.

Ideya-anlayiglarin yaranmasi imkani ona asaslanir ki, tacriibada
forma, keyfiyyot vo basqa alamatlarine gore 6z aralarinda qisman
oxsar olan seylar coxdur. Masalon, “insan” anlayisinin alinmasi
tiglin ayri-ayr1 insanlar haqqindaki biitiin ideyalarin toplanmasi,
eyni olmayan sads ideyalarin ise kenara atilmasi lazimdir ki,
yerda galan ideyalar “insan” anlayisini tagkil etsin.

Lokk ideyalarin moanbalarini miisyysn etdikden sonra ideyalarn
idrak ticlin doyeri masalesini Oyrenir. Ideyalar 6z shamiyyatina
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goro real (vo ya fantastik), adekvat (vo ya geyri-adekvat) vo
haqiqi (ve ya yalan) ideyalara boliinir.

Lokk biliye ideyalarin bir-birine uygunlugunun (ve ya uygun-
suzlugunun) qavranilmasi kimi tarif verir.

Lokk ham dba tabii hiiququn prinsiplarini islayib hazirlamisdir. O,
belo hesab edirdi ki, yasamaq hiiququ, azadliq hiiququ ve miilkiyyat
hiiququ insanin asas hiiquqlaridir va onlara hérmat etmok lazimdir.

Maarifcilik falsafasi. XVIII asr Avropanin ictimai fikir tarixine
Maarif¢ilik dovri kimi daxil olmusdur. ©vvallar insanlarin mah-
dud dairasi — alimlar {iciin olyetorli olan elmi biliklar artiq ince-
sonat vo odebiyyat niimayendsleri, savadli genclor arasinda
yayimisdi. Comiyyotdo elmo ve maarife hormeat miinasibati
ustlinliik toskil etmayoa baslamisdi. Maarif¢ilik horekat: imum-
avropa miqyasi almisdi.

Maarifcilik falsafads osl ingilab etmisdir. Bu.ingilab, ilk névbads,
falsafonin va biitiin bilik sahslorinin teologiyadan oasash sokilda
ayrilmasindan ibaret-idi: Tkincisi,-hemin inqilab birterafli rasio-
nalist gnoseologiya.we " XVII asr falsofesinin dini miiddsalar:
arasinda ciddi miibarizoni shate edirdi: Ugﬁncﬁsﬁ, 0, deizmin —
diinyanin ilkin sebabi kimiAllahin méveud olmasini gebul edan,
sonra ise 0z qanunlari iizre inkisaf eden talimin tekamiiliine
gliclii tokan vermisdi.

Maarifciliyin an boyiik.niimayandalari Volter, Jan Jak Russo,
Holbax, Helvetsi, Deni-Didro, Lessinq vo bir sira basqalar1 fal-
safenin an miihiim problemlarini hartarafli isiglandirmislar.
Onlar yeni ictimai qaydanin barpa olunmasinda biliklarin genis
yayilmasina boytik shemiyyst verirdilor. Maarif¢ilor dinin ten-
qidinda boyiik rol oynamis, orta asrlerds falsefade movcud me-
yillarin qaliglarina garsi ¢ixis etmislar.

Bu miisbat magamlarla baraber, maarif¢iliyin bazi ziddiyyaetlori
da vardir: maarifgilik ideologlarmin baxislar1 bir ¢ox cohatden
utopik xarakter dasiyirdi; maarif¢ilor dinin yaranmasi ve yayil-
masini yalniz xalqin nadanlig ils izah edirdilar.
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Volter (1694-1778-ci illor) fransiz maarifgiliyinin gorkemli
niimayandosi idi. O, Allah ve din mesalesinda deist mdvqe tutur-
du. Bilik haqqinda telimde o, biitiin biliklorin duygulardan
yaranmasi haqqinda tezisin torofdar: idi. Lakin eyni zamanda, o
bildirirdi ki, miitleq bilik: mantiqi-riyazi bilik ve axlaq hagqinda
bilik ds vardir.

Fransa maarifgiliyinin an niifuzlu xadimlerinden biri Jan Jak
Russo (1712-1778-ci illar) olmusdur. Russo diinyagoriisii masale-
larinda deizmin tarafdari, idrak nazariyyasinds ise sensualist idi.
Onun fikrincs, sosial ziddiyyatlarin hallinin yolu terbiye sistemi-
ni ve metodlarin1 deyismekdan ibarstdir. O, bels hesab edirdi ki,
movcud sosial geyri-barabarliye yegane dtizelis azadliq ve
htiquqlarin geyd-sartsiz barabarliyi olmalidir.

Russo folsofasinde dialektika elementlori nozera carpirdi. Bu
tinsiirlor ferdin ve noviin,«insan sexsiyystinin ve comiyyetin
azadligin ve macburetmanin, hiiquqi barabarliyin ve hakimiy-
yatin, sosial adalatin ve yabangiligm nisbati-kimi problemlarin
todqiginds tezahiir edirdi. Lakin“Russoda bu ideyalar, nece
deyorlar, obyektiv sokilds, onlarin real predmet mazmununda ve
ya noazarden kecirilon problemlsrin-bilavasits mezmunu ils
govusmus sokilde mévcuddur. Russo-“dialektika” termininden
cox nadir hallarda istifade-edir ve bir qayda olaraq, ona miisbat
mona Vermir.

Helvetsi (1715-1771-ciwiller) fransiz maarif¢iliyinin gorkemli
simasi idi. Helvetsinin falsafi baxislarinin nazari ssaslar1 duygu-
larin tacriibs menbayi olmas1 haqqinda Lokkun tslimi idi.
Tofakkiir beyinin duygular: miiqayise ve kombins etmak, com-
lagdirmak qabiliyystidir. Fikirlosmak, miihakims yiiriitmoak vo
miiqayise etmok seylari novbe ile gormok, yoni duymaq kimidir.
O deyirdi: “Miihakims yiirtitmak — duymaq demokdir..., biitiin
aqli eamaliyyatlar tam duygulardan ibaratdir”.

Helvetsi belo hesab edirdi ki, dﬁnya obyektiv movcuddur ve
hisslorin komayi ile derk edilir. Insanin biitiin fikirleri ve
ideyalar1 tacriiba prosesinda yaranir, buna gora do onun heg bir
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fitri ideyas1 ola bilmaz. Diinya derkedilondir, onda els bir sey
yoxdur ki, insanlar onu derk eda bilmasinlar.

Maarifcilik falsafosinin an niifuzlu simast Holbax (1723-1789-cu
illor) idi. Onun fikrincs, biitiin maddi cisimlor boliinmoz vo de-
yismaz olan atomlardan ibaratdir. Bizim hisslerimize har hansi
sokilda tasir gostaran na varsa, hamist materiyadir. Materiya 6z
qiivvaesi ile tasir gostarir ve onun harakats gelmasi ticlin heg bir
kenar tokana ehtiyac yoxdur. Harakat materiyanin movcudlugu-
nun zaruri naticasidir.

Biitiin biliklorin menbayi maddi asyalarin insamin duygu
tizvlerina tasiri naticesinde yaranan duygulardir.

Holbax yazirdi ki, dinin yaranmasi bazilorinin avamliginin ve
gorxusunun, digerlarinin yalaninin naticasidir.

Deni Didro (1713-1784-cii-illor), F.Engelsin tobirinco desok,
Fransa maarif¢iliyi-zomininds yaranmis “falsefs ingilabinin” an
boyilik xadimi olmusdur. O, “Elmlsrin, senetlorin vo pesalarin
ensiklopediyasi vo yaizahli ligati”kitabinda falsafs tarixine dair
magqalslorin asas muallifi idi.

Didro mexanisizmin ve onunla-siX bagli_olan tsbistin zaman
etibarilo dayismaz ‘olmasi haqqmda metafizik tesovviirlorin
aradan qaldirilmasi yolu ils gedirdi. Didro tebistsiinasligin me-
xanika ile slagadar olmayan on yeni“sahslorini (ilk novbads,
bioloji fonler silsilosini.verdaha sonra kimyani) diinyan falsofi
baximdan izah etmayin-etibarli elmi asas1 hesab edirdi.

Didronun fransiz maarif¢iliyinin diger ntimaysndslarindan, ilk
novbads, Volterdan va Russodan farqi ondadir ki, Didro o dov-
riin tofokkiir tisulunu, ilk névbads “paradoksalliq” metodunu
badii formada tesvir etmak vozifasini qarsiya qoymusdu. Bu sii-
but tisulundan istifads edilarken miiayyen miiddeanin dogrulu-
gunu asaslandirmaq cohdi sanki anlasilmaz, qoribs, paradoksal
bir terzds tamamils aks miiddeanin ssaslandirilmasina gatirib c1-
xarir. Didro “Fatalist Jak” romaninda zaruret ve azadliq, zerurst
vo tosadiif kimi paradoks-antinomiyalar tizorinds atrafli dayanur.
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Didronun folsofasinde dialektik ideyalar ¢oxdur, mosalen,
tobiatin basa diistilmesinds dinamizm, tebistin ve cemiyyetin
imumi inkisafinin basa diisiilmasinds tarixilik ideyalar1 bu
gobildendir.

Didro ontologiyasinda “hadisalor zenciri” (kainatda hor seyin
har seylo oalaqosi) vo “tobii qayda” (diinyada bas veran biitiin
hadisalarin obyektiv qanunauygunlugu) kateqoriyalart mithtim
rol oynayir. Didroya gors, tebiatde siikunat yoxdur, yalmz daxili
vo xarici harekatlorin, dayisikliklorin miixtalif novlari vardir.
Tebii qayda da dayisir. Tebiatin biitiin bu dayismalarinds heg bir
moagqsadyonliiliikk, gabaqgcadan miiayyen edilmis hec bir har-
moniya yoxdur: bu, tebii, labiid olaraq bas veran obyektiv zaruri
prosesdir.

Didronun isleyib hazirladigi din nazariyyesi bir ¢ox cohatden
yenilik¢i nazariyye idi va.elmi dinsiinashiga yol acirdi. Dinin
yaranmasini insanlarin nadanligy ile izah etmis maarifgilorin ¢o-
xundan forqli olaraq Didro dinin-ictimai, gneseoloji ve psixoloji
manbalarini agkar etmays ¢alisirdiO deyirdi ki, insan 6ziins xas
olan an yaxsi cizgiloriAllaha aid edir ve hemin cizgilorden vacda
goloarak, 6ziinii bu maziyyetlorden mahrum edir. Naticads insan-
larin uydurma varhga.aid-etdiklari, aslinds iss, 6zlerins xas olan
cizgilor onlar {iciin yaban¢i olur. Insan zekasmin mahsullari
insanlardan tacrid olunmus sokildo _moévcud olur, onlarin
nazaratinden ¢ixir vo enlara hokm etmoayo baslayur.

Didro insan haqqinda maragh fikirlar sdyloyir. O deyirdi ki, hey-
vanlardan fargli olaraq, insan 6ziinden sonra yasayacaq insanlar
tiglin yaradir. O, diinyaya goalorken 6ziinden avvalki nasillorin
manavi ve maddi faaliyystinin mahsullarimi hazir sakilde goriir
vo onlardan istifade edir, 6z fealiyystinin naticalerini bagar
madaniyyati xazinasina alave edir.

Maarifcilik 6ziintin baslangic moarhoalasinds, asasen, zokanin
maariflondirilmasi, onu “tebii isiga” mane olan xurafat ve yanil-
malardan azad etmak vazifalori il bagh idisa, XVIII asrin ikinci
yarisindan etibaran “Maarif¢ilik” anlayisini daha gox feal sosial
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miibarizs vo ictimai teraqqi, asash iqtisadi ve sosial dayisikliklor
ilo baglayirlar. Ustolik har bir 6lkade maarifcilik ideologiyasmin
tokamiilii saciyyovi xarakter dasiyirdi. Masalon, Fransada ma-
arif¢ilik ideologiyasinin toekamiilii prosesinda “zokanin siyasilos-
dirilmasi” masalasi 6n plana ¢akildiyi halda, Almaniyada bu te-
kamtil esason praktiki zokanin nozeri zeka iizerinds primati
ideyasinin getdikco daha genis yayilmasindan, qondarma “po-
pulyar falsafa”nin, miixtslif pedaqoji ve dini-axlaqgi konsepsiya-
larin inkisafindan, ¢oxsayli tarbiye miiassiselarinda, xiisusi mak-
toblarda vo basqa yerlarde hamin konsepsiyalarin praktiki haya-
ta kecirilmasi cohdlerindon ibarat olurdu.

Maarifcilik insan zeokasi anlayisinin teoloji buxovlardan azad
edilmasinds, subyektin foallig1 vo miistoqilliyi, onun varliga foal
va tangidi miinasibati, ilk novbads, movcud ictimai miinasibatlor
barssinde 6z movqeyini bildirmek-qabiliyyeti ideyalarinin 6n
plana ¢akilmasinda cox bdytiik rol oynamisdir.

XIX asr Qorbi Avropa falsafasi. Maarifcilik folsafosi 6z missi-
yasini yerina yetirdikden'sonra dayismis seraitde onun mshdud
cohatlori tizo ¢ixdi. XIXsesr alman filosoflar1 bu tarixi mehdud-
lugu aradan qaldirmaq vezifasini 6z tizerlerine gotiirdiilar.

Immanuel Kant (1724-1804-cti_illor) Mmaarifcilorin ideyalarinin
bilavasite varisi idi. Oj“insan zekasi ve layaqeti, comiyyetin
monavi teraqqising inam, tefekkiirds formal moentiqi ciddiliys
riayot etmoayin zoruriliyi,~istisnasiz olaraq her seyi aglin
mithakimasine vermok barads maarifcilik dayerlarini gabul
etmigdi. Onun devizi bels idi: “Oz aglindan istifads etmayo
casaratin catsin!”.

Insan ve onu maraqlandiran asagidaki suallar Kantin diqqat
moarkazindadir: man nayi dyrens bilerom? Azadliq ne demakdir?

Kant biliklari geyri-miikommal ve miitkommeal bilik névlarina bo-
liir. Mitkommal bilik haqiqi elmi bilikdir, deqiqlik, imumilik ve
zarurilik onun saciyyavi cohatlaridir. Lakin bu ciir biliyi tocriibe
naticesinda olde etmok iimidi faydasizdir, bilik geyri-empirik,
yoni aprior xarakter dagsiyir.
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Kanta gors, bizim stiurumuzdan asili olmayan “6ziinds sey”
diinyast mévcuddur. Idrak ondan baglayr ki, “sey “dziinde sey”
duygu orqanlarina tesir gosterarak hisslor yaradir. Lakin bu
halda bizim slds etdiyimiz bilik “6ziinds sey” bareasinds bilik
deyildir. Bu, hissi qavranilan diinyanin yalniz bizim stiurumu-
zun formalarina: duygulara, anlayislara ve miithakimolare totbiq
edils bilon toraflari, xassalari vo miinasibatlari barade bilikdir. Bu
formalarin totbiq edilo bilmayecoayi seylor haqqinda ise bizim
iimumiyystls, he¢ bir biliyimiz ola bilmez: “6ziinds sey”
dorkedilmoazdir. Hiss f{iciin alcatmaz olan “sey 0Oziinda”
diinyasindan ferqli olaraq, hisslerle qavranilan diinya derk-
edilandir, lakin bu yalniz onun sayssinde miimkiin olur ki, he-
min diinya dark eden subyektin malik oldugu hissi malumatlarin
nizamsiz materialindan formalasir. Kant derk eden subyektin
miistaqilliyini-transsendental (yeni, tacriibsden avval yaranan,
lakin-ona tetbiq edilo bilon)-siiur adlandirir, aslinde ise bu,
tokconin stiurunun mshdudlugunun naticesidir; bu timumbaseri
glic miiayyen doaraceds her bir forde xasdir..Belslikls, Kant bir
torafden idrakda praktikanin rolunu qsbul edir, digar terafden
praktikani stiurun, tofekkiiriin faaliyyeti hesab edir. Bu, agnosti-
sizmdir, hamin tolims gors, “Oziindesey” hemise bizim
idrakimizin hiidudlarindan-kenarda olmusdur ve hemise belos
olacaqdir.

Kant azadhigin ns demok olmasi barodarsuala da 6ztinemexsus
torzde cavab verir. L.Narskinin geyd etdiyi kimi, Kantin fal-
sofesinda azadliq haqqinda on az1 dord miixtalif anlayis vardir.

Birincisi, bu azadhiq xtisusi transsendental gabiliyyatdir. Bu,
aqlin bir sira hadisslerin sabeblarindan asili olmayan, heamin
siranin hissle sortlonmayen nizamlayici baglangic rolunda ¢ixis
etmok imkanidir ki, bu da ona sebsbiyyati transsendental
foaliyyatin apriori naticasi kimi daxil edir.

Ikincisi, Kant hadisalor alominds “nisbi” azadliq anlayisini qo-
bul edir. Bu diinya ciddi zarurstlo dolu oldugu ticlin orada
azadliq yalniz tacriibade dark edilmis zorurat kimi movcud ola
bilar. Kant bunu “kosmoloji manada” azadliq adlandirir.
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Uciinciisii, bu, 6ziinde sey alominin zoka ilo dork edils bilon
diinyasindaki azadliq, “azadligin ali prinsipi”, “azadliq vasitasilo
sobabiyyetdir”. Insanlar transsendent azadliqda istirak etmali-
dirler: man 6ziimii yalniz borc anlayisina na gqadar ¢ox macbur
ediromso, azadliq ideyasi moani bir o gader agil giiciine dark

edilon diinyanin tizviine ¢evirir.

Dordiinciisii, azadliq empirik diinyada istadiyi kimi harakat et-
mok qabiliyystidir. Bu, insan iradasinin hissiyyatin miixtolif mac-
buriliklori arasinda se¢im etmak, yaxud timumiyyatls, hissiy-
yatin macburilikdan asili olmamaq imkanidir. Bu, yalniz manfi
moanada azadliqdir, exlaqa zidd davranisin sebabidir.

Kant falsafasindoki bir sira miisbat maqamlar geyd edilmalidir:
comiyyate biitov sistem kimi yanasma, ictimai teraqqinin siirot-
landirilmesi ideyasi, ziddiyyetlarin.camiyysotin inkisafi baximin-
dan hearekatverici giivva-kimi tasevviir edilmosi.

Kant falsofosi falsaofi ideyalarin_sonraki inkisafinda iki yolun
baslangic1 olmugsdur: birinei yol 6z.ifadssini pozitivizmda tapmus
XIX asrin hamar-tokamiil'nazariyyelarine dogru aparir; ikinci yol
inkisaf nazariyyasinin dialektik tadqigine-y&nalmisdir.

Alman burjuaziyasmin-dayisikliklers meyil etmasinin ifadagisi
olmus Iohann Qotlib-Fixte (1762-1814-cii illor) tohkimgcilik
hiiququnun legv edilmasine, vetendag-azadliglarinin miisyyan
edilmasine, Almaniyanin.dir¢eldilmasing ve birlasdirilmasine
torafdar idi. Fixtenin ideali an yiiksek bagari deyer olan azad-
ligdir. O yazirdt: “Oziinii bagqalariin agasi hesab edon her kos
ozii koladir. Ogoer o, hagiqotds hamiss bels olmasa da, onun ruhu
kols ruhudur ve 6ziindsn daha giiclii, onu kol vaziyyetine sala
bilacok har kasin garsisinda o, iyrenc sokilde stirtinacokdir. Yal-
niz o kos azaddir ki, atrafindaki insanlarin hamisin1 azad etmok
istoyir”. Bu, hadisalorin haqiqi mahiyystinae dorin falsafi niifuz
etmoak niimunasidir.

Fixte 6z tolimini biitiin basari biliklarin asas cohatlorini oxz edan
“elmi tolim” kimi sorh edirdi.
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Fixte varligin derkine goti emin idi. O, Kantin dorkedilmaz
“6zlinds sey” konsepsiyasini bir kenara ataraq, idrakin miixtalif
formalarmi bir baslangicdan hasil etmoays calisirdi. V.Asmus
gostarir ki, Fixte diistintils bilacek har seyi 6zlinda ehtiva edan
faal subyekti va ya “Man”i nazards tuturdu. “Man”in fealiyyati
baslangic veziyyetden oks vaziyyats, oradan ise ilk iki vaziyyatin
vohdati (ve ya sintezi) olan tiglincii vaziyyasto dogru haraket kimi
basa diisiiliir. Bu halda ilkin “Man”dan basqa hansisa “qeyri-
Moan” de olmalidir, hanst ki, neinki movcud olan, heam de
“Mban”a tosir gostoran ve miiayysn manada onun feaaliyyatini
toyin eden varliq kimi gebul edilmalidir. “Man”in ona qars:
duran “qgeyri-Man” terafinden miiayyen “tekan” gostarildiyini
hiss etmosi zoruridir.

Bununla bels, Fixte vurgulayird: ki, biz “qeyri-Man” torafin-
don verilon “tekan”in bizi “Man”in faaliyystini nece toyin
etdiyini anlayislar vasitesilo derk ede bilmarik. “Qeyri-Man”
torafinden “tekan”1in bu tesirini biz bilavasite hiss edirik, lakin
dork etmirik. Onda belo_cixar~ki, nazeri foaliyyotin asasini
geyri-siiuri faaliyyot togkil edirmis. Fixte “Man”in faaliyyati
dedikds, ilk novbada;, subyektin axlaqi davramisini basa diistir.
Insan faaliyyatinin maqsadi oxlag-qanunlarimin icra edilmasi,
borcun yerins yetirilmesidir. Fixteya'gors, insanin tabii meyil-
lori bu ganunlarin icrasina mane olur. Homin meyillarin men-
bayi insanin biitiin diinya ilo bagli-olan fiziki tebiatidir.
“Mon”a qars1 duran ve onu-fealiyyste sovq eden “qeyri-Man”
els budur.

Georq Hegelin (1770-1831-ci illar) folsafasi alman klassik fal-
sofosinin inkisafinda zirvadir. Bu folsofo alman falsofi fikrinin an
yaxs1 ananolarini sistemlasdirir ve timumilesdirir.

Hegel diinyanin manzarasini tasvir edarken bels hesab edirdi
ki, insan tafokkiir sayeasinda ruh ile tebiatin, subyekt ilo obyek-
tin eyniliyini askar edir. Hegel bu eyniliyi ideya adlandirir.
A.Makarov Hegelin bu konsepsiyasini saciyyslondirarak yazir:
“Ideya 6z inkisafi prosesinds miixtolif marhalalorden kegir, 6z
moazmununu getdikca daha tam agiqlayir. O, avvalcs 6zlitytinda
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inkisaf edir, sonra tebiat — geyri-lizvi ve lizvi diinya ve insan
formasi kesb edir, daha sonra dovlat, incesenat, din ve falsefo
formasinda tozahiir edir. Belsliklo, Hegelin konstruksiyasina
goro, biitiin ¢oxsaxali diinya yaradici qiivve ve onun miixtalif
tozahiir formalarinin macmusu kimi ideyanin 6ziiniin inki-
safinin mahsuludur”.

Tofakkiirtin ve varligin eyniliyi prinsipi yaranis haqqinda xris-
tian ehkamu ils bir araya sigmuir, ¢iinki bu prinsip an asag var-
ligin ilahi ruhun iradssi ilo yaradilmasi haqqinda tezise ziddir.
Lakin Hegel bunu basqa ctir izah edir: an asag1 miicorrad “var-
l1q” dan teleoloji miilahizalor ssasinda kateqoriyalarin strukturu,
ondan tabiat, sonra ise insan ruhu yaranir.

Hegel dialektikdir. Onun dialektikas1 fasilosiz harekeatds olan,
biri digerina kegon, dayisen, 6ziinilin aksind ¢evrilon, onlara da-
xilonxas olan va onlarin inkisafinin harakatverici qlivvesini tas-
kil'edan ziddiyystleri tize ¢ixaran ideyalar ve anlayislar dialek-
tikasidir.

Inkar ve inkarin inkart inkisaf prosesinin miiayyen marhalessidir.
Inkarin inkar1 neticdsinde avvelki inkar miieyysn daracads
“aradan qalxir” ve avvellar inkar.edilon yeniasasda ve yeni for-
mada barpa olunur..liakin bu,.kéhnonin tekrari, baslangic
noqtaye qayidis deyil,«inkisafin yeni, daha yiiksak pillasidir.
Inkari inkar asagidaki sxem iizro bag-verir: tezis — antitezis
(inkar) — sintez (inkarin inkarr)-

Klassik alman falsafesinin sonuncu boyiik niimayendasi
Lyudviq Feyerbax (1804-1872-ci illar) olmusdur.

Feyerbax folsofesinin miihiim nailiyyeti olmus antropologizm
materializm ilo humanizmin sintezi prinsipi hesab edilmalidir.
O, birincisi, seylarin ve ya mahiyystlarin harakatinin daxili men-
balarini; ikincisi, tobii sebablarin ve onlarin dogurdugu seylarin
vo ya mahiyyatlorin keyfiyyatco miiayyanliyini; tiglinciisi,
inkisafin keyfiyyot dayisikliyi ve sadeden miirakkeabs, ibtidaiden
aliye kecid, miiayyon son varligin miisyyeanliyinin inkar1 kimi
qarsidurma vasitasile kecid olmasini qabul edir.
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Feyerbax obyektiv ganunauygunluqlarin miixtslifliyini qebul
edir. O, astronomik, fiziki, kimyevi, geoloji, tizvi, fizioloji ve hatta
antropoloji ganunauygunluglarin adin ¢okir.

Insan giicliidiir, onun foaliyyeti daim teraqqi eden prosesdir,
lakin bu proses he¢ vaxt insanin yaradiciya ve tebistin qanunveri-
cisina ¢evrilmasine gotirib ¢ixarmayacaqdir.

Feyerbax insanin zokali olmasi masalesini yeni sokilds qarsiya
goyur. O, insana agil vasitesilo terif vermokden imtina edir.
Feyerbax tiglin insan heyvandan tokce tafokkiirls, tokco zoka ilo
forqlanmir — insanin biitiin varligi1 heyvanin varligindan farqlidir.
O, universal canlidir. Lakin bu universalliq tokcea tofokkiirden
ibarat deyildir, ¢linki tefakkiir insanin varliginin xiisusiyyot-
lorindan yalmz biridir. Insanin universalliginin manbayi ve foal-
liqg markezi_onun xislatindoki ictimai.mahiyystidir. Ayrica
gotiiriilmiis insan basari mahiyyeti ehtiva etmir, basari mahiyyat
yalmiz tinsiyyetds, insanin insanla vehdatinda iize ¢ixir.

Feyerbax varlig1 soziin genig-monasinda, tobiat kimi, tabii
seylarin haqiqi diinyast kimi miisyyenlasdirir. Insan da bu ciir
tobii seylorden biridit. Bu menada insan idrak obyektidir.
Cismani diinyanin bir hissesi, obyektlsrden biri olan insanin
malik oldugu qabiliyyet.ontt hom de-idrakin subyektins cevirir,
o, hissiyyata malikdir._.Mahz hissiyyat obyektiv alomin insan
idrakinda movcudlug formasidir.

Feyerbax sensualizmi begeri anlayislar1 hisslerin ixtiyari kombi-
nasiyalar1 hesab edon XVII-XVIII asrlor mutafokkirlorinin sen-
sualizmindan forqlenir. Feyerbax {i¢iin “hissiyyat”, ilk novbadao,
hayatin va tecrtibenin tamligr demsakdir, ¢iinki insan diinyada
tokco 0z zokasi ilo deyil, 6ziiniin biitiin varlig: ile mévcuddur.
Insanin moakan-zaman diinyasinda mévcudlugu mohz hissiyyat
tclin etibarli sokilde tize ¢ixaraq universumdaki meyillarin
vasitasi kimi ¢ixis edir.

Feyerbax falsafi fikir tarixinde ilk dafs olaraq, insanin yanilma-
larmin izah edilmosi tiglin inikas prinsipini siiurlu sakilda totbiq
etmis, din alomini fani diinyanin illiizor inikasi, dini isa insanin
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haqigi mahiyyetinin tehrif olunmus inikas1 kimi saciyyelondir-
misdir. Feyerbaxa gors, Allah insanin olmaq istadiyidir; O, insa-
nin O0ziindan kanara ¢ixarilmis va yadlasdirilmis mahiyyetidir.
“Teologiyanin sirri antropologiyadadir”. Insana sevgi, nesle
sevgi ela bir hissdir ki, Feyerbax onu xristianligin Allaha can
atmasi yerina qoyur.

Alman klassik falsafasinin xidmati avvelki rasionalizmin meta-
tizik ve formal-mantiqi mahdudlugunu aradan qaldirmis rasio-
nalizmin yeni, an yiiksok tarixi formasimni yaratmaqdan ibarat
olmusdur. Bu falsafs hiidudsuz rasionalizmin manealarini gabul
etmayan perspektiv yaratmaqla mentiqi kompetensiya sahasini
genislondirmisdir.
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VII fasil. Qeyri-klassik falsafa

Marksizm va neomarksizm

Maks Veber va onun marksizmin alternativi olan talimi
A.Berqsonun “Hayat falsafasi”

Ogiist Kontun va Herbert Spenserin pozitivizmi
Sopenhauer va Nitssenin volyuntarizmi
Fenomenologiya

Ekzistensializm — mévcudluq falsafasi

Personalizim

Freydizm va neofreydizm

Strukturalizm

Marksizm va neomarksizm.Yeni ictimai formasiya — kommunizm
haqqinda falsafi tolim kimi marksizm Karl Marks (1818-1883-cii
illor) vo Fridrix Engels (1820-1895-ci illor)-terafindon yaradil-
misdir. Marksizmin votoni Almaniya idi. Marks bir sira yeni prob-
lemlor garsiya qoymugve onlar1 hall etmays cohd gostormisdir:
sosial geyri-barabarliyin, istismarimn, ziilmiin, yabancihigmn, zehni
vo fiziki emoak, sohorwe.kend arasinda ziddiyyetlorin aradan
qaldirilmasi, ictimai miinasibatlorin aglabatan torzds yeniden
qurulmasi ve s. Bu isds ona F.Engels komok edirdi.

Marks dialektikan1 Hegeldon dyrenmisdi, lakin bels hesab edirdi
ki, Hegel dialektikasini basi iste cevirmak lazimdir. Hegelin va
Marksin iqtisadi-folsafi baxislar1 arasinda da miisayyan varislik
movcuddur. Har iki miitefakkirin inkisaf etdirdiyi emak, insanin
daxili diinyas1 ve hisslari konsepsiyasi, eloco do harakats insanin
oziintiifads vasitasi kimi baxmalar1 onlar1 bir-birine yaxinlasdirir.
Istor Hegel, istorso do Marks tebiati tarixden ayirmir, onlar har
ikisi tarixe madaniyyaetin tarixi kimi baxirdi. Bu tarixds insanin
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tolobat1 coxsayli moadeni formalarin yaradilmasi {i¢iin agiq olan
osas strukturu teskil edir, homin formalar da, 6z novbesinds,
tolobatin ekzistensial xarakterini formalasdirir, lakin insanin
yaradiciliga vo iinsiyyate haqiqi talobati istiqamatinda foaliyyat
gostarir.

Marksizm tarixds soxsiyyetin rolunu azaldir, fordi, soxsi doyar-
lari sosial dayarlars, subyektivi obyektive, yaradicin1 mexanikiye
gevirir. Ictimai inkisaf qanunlarinin obyektivliyi haqqinda
Marksin soyladiyi miiddea “xarici” ve “daxili”, fordi ve ictimai,
subyektiv ve obyektiv problemlari tarixi aspektda tohrif olunmus
sokildo izah edir.

Marks kapitalizmi humanizme zidd qurulus hesab edirdi. O
omin idi ki, antthumanizm 6z yerini humanizma koniillii sekildas
vermayocokdir, 6z agaliginin vasitesi kimi zorakiliqdan istifads
edanlare zorakiliq totbiq etmek Tazimdir. Ingilabi zorakiliq sl
humanizmdir. Marks sosialist inqilabi, proletariat diktaturas:
hagqinda 6z tolimini bu inam tizerinds qurmusdur.

Marks idrakin asasi olan praktikaya boyiik shemiyyat verirdi.
Insan 6z miihakimalétinin yanlis vo ya dogru.olmasini praktika-
da yoaqin edir. Praktika haqigeti~yanilmadan forqlondirmayo
imkan veran material. menboyidir.

Marksa gors, maddiistehsal comiyyst hoayatinin-halledici asasidir,
sosial inkisafda praktikanin ehamiyyoti do bununla baghdir.
K.Marks ve F.Engels ictimai toraqqinin perspektivlorini nozarden
kegirorak belo naticoye gelirlor ki, baseriyyestin hayatinda g¢ox
darin doniis marhalssi yetismoakdadir. Bu doniisiin mahiyyati
biitiin avvalki tarix arzinds, comiyyetin inkisafi “tobii zaruret”
¢orcivasinda insanlarin 6z tebii talebatlarini ve onlarla salagadar
basqa maddi ehtiyaclarini tomin etmak {iciin hals da ¢atismayan
vosaitlor ugrunda miibarizs ¢arcivesinda hayata kegmasi voziyyo-
tini aradan qaldirmaqdan ibaretdir. Bu, besar comiyyatinin
inkisafin1 maddi istehsaldan o gadar asili vaziyyaete salird ki, icti-
mai inkisafin mozmunu maddi istehsalin 0ziiniin, onun
asyalasmis mahsuldar qiivvelarinin inkisaf1 ilo miisyyen edilirdi.
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Sonralar marksizm V..Leninin (1870-1924-cii illor) ve
I.V.Stalinin (1879-1953-cti illar) asarlarinds inkigaf etdirilmisdir.

V.I.Leninin telimi — leninizm XIX asrin axirlart XX asrin avval-
larindes Rusiya soraitina tatbiqen marksizmin davami ve inkisafi
hesab edilir. Lenin marksizmi daha da inkisaf etdirarak sosialist
ingilab1 ve proletariat diktaturas: konsepsiyasini yaratmisdir.
Rusiyada azadliq herekatinin sinfi terkibi ilo miiayyen edilan
dovrlera: zadagan, raznogin, proletar harakat1 dovrlerina boliin-
moasi Leninin adz ilo baghdr.

Partiya haqqinda, proletariatin miittafiglari, milli masalenin halli
yollari, miixtalif ictimai quruluslu dovlstlerin dinc yanas: yasa-
masinin prinsipleri haqqinda tolim Lenine mexsusdur. Lenin
Rusiyada kapitalizmin inkisafinin saciyyevi cohatlorini miisayyen
etmoak liglin cox boyiik is gormiisdiir. Leninin “Materializm va
empiriokritisizm”, “Falsaofo dafterlori”, “Miibariz materializmin
ohamiyysti haqqinda” vo diger asas felsafi asarlorinde miixtalif
folsofi veo sosial konsepsiyalarla=miibarizede marksizm-
leninizmin moévqelarimiioyyon edilmisdir.

Leninizm sovet comiyystinda falsafenin inkisafinin ana xattidir.
Bu cemiyystin dagilmasi ve postsovet dovriinds folsafi fikrin
sonraki inkisafi leninizmin miisyyen-ndgsanlarini ve yarimgiq
cohoatlorini {ize ¢ixarmugdir. Leninin tsliminin ifrat ideolo-
jilosdirilmasi vo partiyali olmasi sovet elminds, xiisusen huma-
nitar biliklar sahasinde bu.saxta tedqiqat stereotiplarins,
ehkamgiligin giiclonmasing, samoresiz sxolastikaya ve ideoloji
azborgiliyo gotirib ¢ixarmisd.

Lenin 6ztinden avvalki rus miitexassislarinin sosioloji fikirlarinin
darinliyini kifayeat godar tesavviir etmir, hatta 6zlintin miiasirlori
olan Kautski, Plexanov, Martov ve onlarin davamgilari terafinden
marksizmin Rusiya seraitine totbiqi ilo bagli irsli siiriilon konsep-
siyalar1 gatiyyotlo rodd edirdi.

Kegon asrin 90-c1 illorinin hadissleri, marksizm ideyalar1 asasin-
da qurulmus SSRi-nin dagilmas: inandirict sokilde gostordi ki,
bas vera bilacak biitiin deayisikliklari svvalcaden diizgiin sezmayi
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tomin edo bilacok dolgun ve toxunulmaz sosial nezariyyes yoxdur
vo ola da bilmaz.

Neomarksizm Avropa seraitinde inkisaf etmoys baglamisdir.
Neomarksizmin an mashur niimayendalori D.Lukag, A.Qramsi,
L.Altyusser, Y.Habermas vo basqalaridir.

Luka¢ marksizmin tarixi-dialektik interpretasiyasini vermayo
calisir, Altyusser iso Marksin tolimini “formalist” movqedan basa
diisiir vo bu ciir interpretasiya edirdi. Altyusser {i¢iin marksizm
sadace “tarixin elmi” deyil, ham da nazari formasiyalarin 6ziiniin
tebiati va onlarin tarixi hagqinda, demsli, 6zii haqqinda hesabat
vera bilocok vo 6ziinii obyekt kimi nezerden kecirs bilacok fal-
sofodir. Altyussera gors, marksizm beser tarixinin “lizvi” ide-
ologiyasina cevrilmsali olan elmdir.

Maks Veber va onun marksizmin—alternativi olan talimi.
Marksdan fargli. olarag-digor alman alimi Maks Veber (1864-
1920-ci illar) bels bir ideyan1 asas gotiirirdii ki, varligla stiurun
qarsiligh alagesi subyekt vo deyarin miiayyen miinasibati asasin-
da qurulur. Buna gors ds o, hesab edirdi ki, har hansi hadisenin
mahiyyoti tokco onun iqtisadi cehatleri ils_deyil, ilk névbads,
onun madani bilikleri ilo miiayyen-edilir, yoni iqtisadi dayarlarle
yanasi, tohlil edilontmateriali dini;-exlaqi, estetik dayarlarlo do
miiqayise etmok lazimdar:

Veber kapitalizmin modelini xeyir-sldo etmoaye rasional coehd
osasinda qurmaga gahsirdi: vaxt puldur; pul teze pul getirir;
axlaqmn ali nemati varlanarken pulun gotire bilacoyi hozzlorden
tam imtina etmakdir.

Veberin comiyyst haqqinda “basa diisen sosiologiya” adi ils
magshur olan autentik elm programi 6ztindan avvalki sosial kon-
sepsiyalarin hamisina qarsi qoyulur. Vebers gors sosiologiya elo
bir elmdir ki, o, sosial tesiri interpretasiya etmokls barabar onu
basa diisiir vo bununla da hemin tasirin istiqamotini vea
naticalarini sebabiyyst mdvqgeyinden izah etmayo calisir. Veber
“sosial tesir” dedikds, basqa insanlarin davranisina yonalmis
harakatin harakeat edan subyekt ii¢lin shomiyyat kosb etmasini
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basa diisiir. Basqa sozlo desak, harakatin subyektiv monasi sosi-
oloqun isi tiglin #sas material olmalidur.

Masalan, Veber odun dograyan insanin harokatini interpretasiya
edarken oduncunun miixtalif subyektiv fikirlarini, onun plan-
larmmi va faaliyyet motivlerini basa diisiir.

Vebera gors, sosial faaliyyet iki maqami shate edir: subyektiv
motivasiya ve basqalarina oriyentasiya. O, hamin baxislar
hakimiyyat anlayisina da samil edir. Sosial fealiyystin atributu
basqalarmin ehtimallarina yonalmis olduguna gore, hakimiyyat
siyasi miinasibatlards istirak edan taraflarin garsiliql niyystlari-
ni nazards tutur. Hakimiyyat yalniz bu halda legitim olur: idara
edanler gozlayirler ki, onlarin komandalarina tabe olacaqlar;
idars edilanlar ise aglabatan direktivler gozlayirlar.

A.Bergsonun_ “Hoyat falsafasi”. Fransiz miitafokkiri Anri
Berqgson (1859-1941-ci illar) XIX asrin sonu — XX asrin avvelinda
Fransa foalsofosinin an noahang niimayendslorinden biridir.
Onun “Stiurun bilavasite malumatlar1” (1889-cu il), “Materiya
vo yaddasg” (1896-c1 il), “Yaradiertekamiil” (1907-ci il), “©xlaqin
va dinin iki manbayi” (1932-ci il) ve diger asarlerinds isloyib
hazirladig1 telimi (serti olaraq, “Hoyat falsafasi” adlanan
istiqamato aid edirlor.

Filosof A.Berqsonun maraq dairasinin markezinde qnoseologiya,
psixologiya, tekamiil neazariyyesi_masslslori dururdu. Lakin
A.Bergsonun falsafosinde-@sas yeri “hoyat” amlayist tutur. O,
hoamin anlayis1 todqiq edsrken tebistin vo insanin inkisafinin
tokamiiliinti, onlarin vahdatini yeni qaydada izah eden diinya
manzarasi yaratmaga calisir. Filosof sosial hayatin “bioloji tamali-
ni” Oyrenir; bioloji tokamiil metodunu tetbiq etmakls, comiyyatin
mangayini hayatin maqgsadlori ile slagelondirir.

Berqsona gors, “hayat” elo bir biitovliik, kontinuum (fasilesizlik),
axin, qarsisialinmaz tagakkiil prosesidir ki, bu prosesds tebistds
tokrarlanmayan moaqamlar yaranir ve qorunub saxlamir. O,
“heyat” anlayisini fasilesiz yaradici togokkiil kimi izah edir.
“Yaradic1r tekamiil” hoyati istoklarle materiyanin slaqesinden
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irali golir: materiya “miiqavimat gostarir”, lakin har halda haya-
ta tabe olur, bir nov tekamdil ii¢lin tramplin rolunu oynayar.

Noticada A.Bergsonun tesvir etdiyi diinya fasilesiz inkisaf edsn
va “yaradici sokilda” yeni-yeni formalar doguran vahid alom
kimi tosovviir edilir.

A.Bergsonun bir sira ideyalar1 miiasir Qarb falsafasinin tesavviir-
lor sistemine daxil olmusdur, har¢cond yeni konteksto uygun
olaraq doayismis bu ideyalar diger forma va bir ¢ox hallarda isa
tamamile yeni mena kesb etmisdir. Humanitar-antropoloji
istiqgamoat {iclin sociyyovi olan miiasir tofokkiir tisulunda
Bergsonun tasiri agkar hiss olunur. Ozii da bu tesir tokco elmin
moahdudlugunun ve idrakin intellektual metodunun tengidinin
asasin1 qoyanlardan biri kimi deyil, hoam da o dovrde comiyyatin
monovi tesevviirlorinin manzarasiniyaratmis filosofun tesiridir.

A Bergsonun telimi~Uilyam Cems, Teyyar de Sarden, Marsel
Prust vo ruhen bir-birinden ¢ox farqlenen diger miitefokkirlara
tosir gostormisdir., Xiisuson filosofun yaradiciliginin sonraki
dovriindoe inkisaf etdirilmis bir sira anlayislar (masealon miiddat,
yaddas, konkret vo s.) vo miiddsalar.miiasir personalistlorin
tosavviirlari ilo hoamahengdir;Berqsonun-konsepsiyasi ilo ekzis-
tensializm arasinda da oxsarmoaqgamlar miisahide olunur.

Ogiist Kontun wva Herbert Spenserin™ pozitivizmi. Qorbi
Avropanin qeyri-klassik falsafosinde bazi filosoflar xiisusila
secilirlor. Onlar belo hesab edirdilor ki, falsefonin anlayislari,
miiddealar1 ve onun|garstya qoydugu mosalalor hadden artiq
miicorraddir ve heg bir yolla hall edils bilmaz. Belslikls, onlar fal-
sofonin idraki deyaerini, sistematik idrakin miimkiinliiyiinii inkar
edir vo forz edirdiler ki, haqiqi (pozitiv) biliyi yalniz xiisusi,
konkret, empirik elmlar vers bilar. “Pozitivizm” termini 6zii da
belo yaranmigdir. Bu termini ilk dafs fransiz alimi Ogiist Kont
(1798-1857-ci illar) islotmisdir.

Kont ve ingilis Herbert Spenser (1820-1903-cii illar) siibut
etmoaya calisirdilar ki, diinyagoriisii problemlarinin toedqiqat
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vasitasi kimi elmin fovqiinde dayanan har hansi falsafoys ehti-
yact yoxdur; kauzal falsafi bilik sintezi tasviri tebii-elmi sintezlo,
seylarin mahiyyatinin dork edilmasi nazariyyosi ise hadisalorin
nizamlanmasi metodikasi ile avez edilmalidir.

Pozitivistlor ¢ox vaxt gelacok elmsiinashgmn ayri-ayri problem-
lorini qabaqcadan duyurdular. Onlar sosiologiyaya miithiim yer
aywrirdilar.  Onlar tebiat elmlarinin ve ictimai elmlarin
metodologiyasina miiayyan gadar tasir gostormislor.

A.D.Kovalyov O.Kontun ve H.Spenserin sosiologiyasinin
mithiim cahoatlarini acgiqlayaraq yazir: “O.Kontun sosial statikasi
bels bir prinsips asaslanirdi ki, comiyystin tesisatlari, etiqadlar
vo axlaqi dayerlari vahid tam saklinds qarsiliqli slagslidir. Ogor
har hansi sosial hadisenin diger hadisalarls yanasi neco moévcud
olmas1 ganunu tasvir edilmisdirss, bushalda hamin sosial hadi-
sonin movcudlugu izah-olunur. H.Spenser orqanizmds vo
comiyyatdos bas versn proseslor arasinda.funksional analogiya-
lardan istifads etmisdir. Comiyyatin vo organizmin togkil olun-
ma qanunlart homoloji qanunlardir. Organizmin tekamdiil yolu
ilo inkisaf etdiyi kimi, comiyyatds strukturun diferensi-
asiyasinin giiclonmasi de miivafiq funksiyalarin diferensi-
asiyasinin giliclonmasivile ' miisayiat-olunur. Spenserin fikrincs,
ham comiyyotds, hom.da orqanizmda hissalorin qarsiligh tizvi
asililigr ve tam (struktur) ile onun hissalerinin nisbi miisteqilliyi
barads danismagq olar..Canliérqanizmlsrin inkisafinda oldugu
kimi, sosial tekamiil proseslori do tobii ve genetik prosesloardir,
onlar1 ganunvericiliyin komayi ile stiratlondirmak miimkiin
deyildir. Insan bu proseslorin gedisini yalmz tohrif eds vo ya
langida bilor.

Tokamiiliin komiyyat-mexaniki sxemini (yeri golmisken,
Darvindan asili olmayaraq) kesf etmis Spenser homin sxemsa
osaslanaraq miiasir funksionalist neoevolyusionizmin bir sira
problemlarini — struktur miirekkabliyi, sosial diferensiasiya va
inteqrasiya proseslarinin qarsiliqli nisbeti ve digar problemlari
gabaqcadan hiss etmisdir.
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XX asrin avvalinds pozitivizm 6z populyarligini itirmis, onun
miixtalif ndvleri — empiriokritisizm-maxizm (Max va Avenarius)
va neopozitivizm (Karnap vo b.) yaranmisdir.

Sopenhauer va Nitssenin volyuntarizmi. XIX asrin bozi
filosoflar1 zekani madh edir, manaviyyat, hiiquq ve insanin
mahiyyoti problemloarini Oyrenir, sosial ingilablarin zaruri
olmasindan danigirdi. Eyni zamanda, basqalar1 ingilablarin va
onlarin naticelarinin tamamile menasiz olmas1 barads
miihakimoalar yiriidiir, {glinciilor onlar1 maraqglandiran
masalalerin hollini tapmaq {i¢iin insanin iradesi, onun faaliyyat
vo davraniginin motivleri problemlerine miiracist edirdilar.
Alman filosofu Artur Sopenhauer (1788-1860-c1 illar) da irads
moasalasini xiisusi vurgulayirdi. Onun “hayat felsafesi” Kantin,
Platonun vs buddizmin tesiri altinda yaranmisdir. Sopenhauer
praktiki zekanin nozori zokadan tistiin olmasi barade Kantin
tezislorinda 6ztiniiniradi baslangicin ilkinliyi haqqinda tali-
minin riseymlarini goriirdii. Buddizmds ise.ona xos galon cohat
nirvana haqqinda telim-idi.

Sopenhauerin toliminin mahiyystini bela..sarh etmak olar:
soxsiyyatin hayatinin ssasii zokadan asili olmayan, insanin cis-
mani movcudlugundan-ayrilmaz-vs hagigaton biitiin movcu-
datin mezmununu_teskil edon diinya iradssinin darkedil-
moazliyinin tozahiirii olan irads tagkil.edir.

Sopenhauera goro, hadisslor diinyas1 subyektlorin — insanlarin
hissi-intuitiv tesavviirlerinin macmusudur. Bu hadisalarin arxa-
sinda “6ziinds sey”ler diinyast dayarur ki, Irade do homin
diinyadir. O, derkolunmazdir, har hansi varligin miitlaq
baslangicini tagkil edir, hadisaleri ve ya tesavviirleri dogurur.
Tesavviirlerle birlikda biri digerini nezerds tutan, qarsiligh
miinasibatde olan obyekt vo subyekt yaramir. Bu vaxtdan
etibaran obyektsiz subyekt vo subyektsiz obyekt yoxdur. Insan
togokkiil etdikce, siiur yarandiqca, “tesavviir edilon diinya”
yaranir. O vaxta gadoer irade olan diinya indi derk eden subyek-
tin obyektina ve ya tesavviiriine gevrilir.
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Volyuntarizmin diger niimayeandasi, alman miitafokkiri Fridrix
Nitsse (1844-1900-cti illor) de “hakimiyyat istoyi”, insanin
faaliyyatinin stimulunu ve asas qabiliyyatini miiayyen eden
“hoayat” anlayisini 6z folsafi axtariglarinin moarkezi hesab edirdi.

Fenomenologiya XX asrds an genis yayilmis falsafi corayanlar-
dan biridir. Falsofods fenomenologiya moktobinin banisi
Edmund Qusserl (1859-1938-ci illor) olmusdur. Qusserlin toli-
minds insan ruhunun bohranli veaziyyeti ile slagedar darin
tosvis olamati, onun siibhe ve limidsizlikden xilas olacagina
clgin iimid ve bizim doévrde de aktual olan miihakims ve
ideyalar1 gormoak olar.

Bu giin fenomenologiya problemlari moahz insan problemi,
humanizm problemi otrafinda comlasir. Fenomenologiyanin
morkezi anlayist siiurun “intensial”_olmasidir. Intensialliq,
yoni/mayesa meyilli olmag siturun asas xassasidir. Qusserla
gora, stiurun istirak etdiyi strukturlar sirf. predmet struk-
turlarindan prinsipca farqlonir..O~deyirdi. ki, Man — yeni
gavrayan, diistinen,igleyon ford.predmetlors onlarin bir-bi-
rina miunasibatinden.farqli sekilde miinasibat basloyiram.
Haqigaton, predmetlor arasinda miimasiboati hemin pred-
metlarin xassolari ilo. miioyyeon edilon.miinasibat hesab etmok
olar, halbuki stiurun predmets nisbati bu gayda ilo miiayyen
edils bilmaz. Ogar pfedmets miinasibatin strakturu ilkin fakt
kimi ¢ixis edon toraflera aid edilmisdirse; siiurun predmets
miinasibati halinda bu ilkin fakt hem predmeti, hom do stiu-
run Oziintin xarakterini “konstitusiyalasdiran” miinasibatin
ozldir. Bu halda stiur miiqayise edilon toraflarden biri kimi,
umumiyyatls, fakt gisminda ¢ixis etmir. Deys bilarik ki, stiura
xas olan meyillilik, eyni zamanda, heam ds aks istiqamatda
meyillilik demakdir: siiur predmeta toraf yonslmakls bir nov
o0ziindan kenara g¢evrilmis olur. Buna goére de menali
toremoalarin tesvirinds predmet strukturlariin tesvirinin adi
tisulu yaramuir, yoni tesvir edilon struktur tamamile miiayyan
fakt, tosvir 0z iso hamin faktin xalis formasinin fikse edilmasi
kimi nazarden kegirilir, bu da praktiki olaraq sonsuz ve ixti-
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yari gokilde tokrarlanmani tomin edir. Strukturun tekrarlan-
masinin zaruri sorti sliurun tokrarlanan struktura nisboaten
xlisusi voziyyetini neazards tutur. Fenomenologiyanin bu
voziyyoti transsendental stiur kimi isars edilir. Burada stiur ilo
onun predmeti arasinda nisbot menalandirma prosesi kimi
noazoardean kegirilir.

Madeniyyat problemlsri baximindan “intensialliq” yaradic
madani stiur sahasini mahdudlasdiran miieyyen qadagalardir.
Bu sahanin hiidudlarindan kenarda ne ise basqa miihit vardir.
Birinci qadaga: stiur, mena va ya mahiyyat prinsip etibarils bizs
hazir gakilda catdirila bilmez, kenardan verils bilmaz. Maddi
asya bizs hazir sekilds verildiyi halda, mana ve mahiyyati bu ciir
ala bilmarik, yeni he¢ kos bir seyi basqasinin avezindan basa
diisa bilmaz. Bu o demak deyil ki, har kas her seyi 6ziinamaxsus
torzde basa diisiir; oksino, bu-o demokdir ki, anlamanin bazi
umumi strukturlarrmévcuddur, lakin onlar yalniz fordi tacriibs,
tohsil, hoyat, madoniyyet torzi ssasinda foaliyyet gostorir. Tkinci
qadaganin mahiyysti_ondan ibaretdir ki, intensiyalarin iki
noviinii qarigdirmaq olmaz, yoni qirmizi ev va ya qirmizi ¢icok
ideyasindan qirmiz1 ideyasini hasil eds bilmerik. Uciincii gadaga
o demoakdir ki, ‘madeniyyatin~ obyekti~(badii obraz, elmi
nazariyys, manavi prinsiplar-ve's.) yalniz intensiyalarin dolay1
sokilds ¢evrilmasi sayasinde movcuddur.

Qusserlin haqiget hagqinda telimi biliyin ¢ziiniin varligi, siiurun
oziiniin ontologiyas1 hagqinda talimdir. Qusserl bu konsepsiyaya
tosvir anlayisin1 daxil edir ve bu esas anlayisin komayi ila
haqigat hagqinda talimi agiqlayir. O, sadaca “seyleri” deyil, mana
qurumlarini tesvir edir.

Fenomenologiya maktabi XX asrde M.Haydeqger, N.Hartman,
M.Seler, M.Merlo-Ponti, J.Derrida ve diger meashur miitafakkir-
filosoflar yetisdirmisdir.

ABS-da bir qrup fenomenolog-mantigsiinas ugurla isloyir:
D.Fellesdal, X.Dreyfus, D.Smit, ]J.Hayqeland, J].Miller vo
basqalar1 Freqe, Qusserl vo Hintikkinin ciddi tesirini hiss edir,
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mimkiin diinyalar problemi, {iftiq ve iifligilik problemi ile
maraqlanirlar. Onlar fenomenologiya sahasinden mentiq ve
riyaziyyat sahasina ke¢mislor.

XX osrin 80-ci illarindan baslayaraq, fenomenologiya daha genis
yayimigdir. Fenomenologlar miiasir bageriyyetin mévcudlugu,
sivilizasiyanin taleyi, sivilizasiyanin vohdati problemlarine get-
geda daha c¢ox maraq gostormaye baglamiglar. Onlar insanin
menoavi hissine boyiik shamiyyat verirlar. Bu hiss ister instinkt-
lorls, istersa de emosiyalarla eynilegdirilmir ve axlaqi
harakatlorin miirakkeb, kompleks motivasiyas1 kimi basa
dastliir.

Fenomenologiya 0z hoeroketinde ekzistensializm ilo qarsiligh
tosirdedir. Fenomenologiya falsafesinin antispekulyativ va
antimetafizik yontimlii olmasi miiasir Qerb tofokkiiriiniin az qala
biitiin istigamatlarinds “fenomenologiya motivi“nin giiclanmasi-
ni sortlondirir.

Ekzistensializim — mévcudlug falsafasi. Kecon asrin 20-ci illarinda
Almaniyada yaranmis ekzistensializm miiasir irrasionalizmin oan
genis yayimis formasidir. Ekzistensializmin banilori Martin
Haydeqgqer (1889-1976-c1 illar).wve Karl Yaspers (1883-1969-cu
illor) olmusdur.

Ekzistensializm diinyagoriisii S.Kyerkeqorun(1813-1855-ci iller)
folsofi-teoloji diisiincalorinin, FNitssenin “Hayat falsafosi”nin vo
E.Qusserlin fenomenologiyasinin tasirine maruz qalmisgdir.

M.Haydeqqer “Ekzistensial fenomenologiya” barade asas
ideyan1 “Varliq ve zaman” kitabinda ifads etmisdir. O, autentik
(haqiqi) va geyri-autentik (haqigi olmayan) moévcudlugu insanin
varliginin ziddiyyetli moduslar1 kimi nezerden kegirmisdir.
Haydeqger “Humanizm haqqinda maktub” adli asarindas insanin
mahiyyoetini “Ekzistensiyada” gortir.

Ekzistensializmoa gors, tofekkiir konkret gercokliyi dark eds
bilmaz; onun tafakkiir yolu ils aydinlasdirilmasi iiglin gosterilon
har hansi cohd elo ziddiyyatlora gotirib ¢ixarir ki, onlar1 hall
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etmok miimkiin deyil vo tofekkiir onlarin qarsisinda acizdir.
Maosolon, Yaspers belo hesab edirdi ki, elmi idrakin daqiqliyi
barads deyilonlerin hamisi yalan ¢ixmigdir. O yazirdi: “Oz he-
yatmin asaslarini, 6z harakatlerine rahbarliyi, varhigin oziinii
elmds axtaran har kas aldanmali idi”.

A.Bogomolov gostorir ki, K.Yaspersin “Zoka vo ekzistensiya”
adl1 esarindan baslayaraq, dafelarls eskizini ¢okdiyi diinyanin ve
insanin hamin diinyadaki tesviri ona gatirilir ki, hacmli, yani
miitlaq gercoklik 6ziinds varliga (diinya ve transsendensiya,
yoni Allah) vo bizim 6ziimiiziin varligimiza ayrilmis sokilde
qarsimizda dayanir ve sonuncu da 6z névbesinde mévcud var-
l1iga, yoni hayata, fizioloji funksiyalara, psixi yasantilara, davranis
vasitalarine, dils, vasitalars, harekatlora boliiniir; subyekts vo
obyekts boltinmakls timumilikda stiur; bizim diinyani tassvviir
etmak disullari olan “ideyalarin _heyati” kimi basa diisiilon ruh;
nahayaet, ekzistensiyanin‘monasi ondan ibarstdir ki, biz empirik
sokilds obyektiv yaranan movcud varligin fovqiinds, iimu-
miyyatls, stiurun ve ruhun~févqiinde~dayanan ilk baslangic
sayasinda yasayiriq; ekzistensiya oOziliniin polyarligina,
“transsendensiyasma” miinasibatde mévcuddur. Insamin var-
ligmin yuxarida sadalanan dord-sahssinde idrakin miixtalif
tsullan faaliyyet gésterir: moveud varhq giindslik iinsiyyetde
oldugumuz seylar hagqmda bizs adi biliklar verir; imumiyyoatls,
stiur bizo askar vo' moacburi, on timumive zoruri bilikler verir;
ruh mithakimenin perakende moelumatlarini, yoni ilk iki sahada
yaranan biliklari birlesdirir. Nahayat, “man 6ziimii 6ziima baxs
edilmis transendensiya kimi no deracods dork ediremss, ekzis-
tensiya kimi o deracads movcudam”.

Bu ciir fikirlar Sartr, Kamyu, Marsel, Fromm va digar ekzisten-
sialistlor tiglin do saciyyevidir.

Erix Fromm (1900-1980-ci illor) “Azadligdan gqagma”, “Saglam
comiyyet”, “Malik olmali, yoxsa moveud olmali”, “Ozii {iglin
insan”, “Psixoanalizin bohran1” ve digar asarloerinds belo bir
suala cavab tapmaga calisir: “Insanin tobiati naden ibaratdir?”.
O, 0z sualina 6zii cavab verir vo bu halda insana xas olan
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cohotlorin asagidaki tozahiirlorini forqlondirir: insan zokal1 var-
ligdir; insan sosial varliqdir; insan toretmak qgabiliyyetine malik
olan heyvandir; insan remzler yaradan heyvandir. Insanlarin
tizlosdiyi movcudluq sartlari onlar1 bu qoadar forglondirse ds,
onlar insan olaraq qalir.

Fromma gors, bu sortlor heyvanin ve insanin varligindaki
forqlarden irali golir. Kenar sartlor heyvan {iciin he¢ vaxt tohdid
say1ilmir, heyvan tebistlo harmoniyada mévcuddur, o, diinyanin
voziyyatine qovusur, 6ziiniin uygunlasma qabiliyyatini inkisaf
etdirir. Insan iso heyvani mévcudlugu saciyyslondiron “har-
moniya”’ni pozan siiura malikdir. Insanin menlik siiuru onu
tobiatdan tocrid edir, onun kdmaksiz olmasini ve moévcudlugu-
nun hiidudlarini iize ¢ixarir. Insan diinya ils bir 6lciila bilmaz,
o, faciavi tacridi yasayir, reqress vo toraqgi.arasinda, heyvani
voziyyatine qayitmagq ile insan kimi'movcudluga kecid arasin-
daki labiid segim. onuni” {igiin saciyyovidir. Insan heyvan
voziyystine qayida bilmir, c¢linki o,.artiq keyfiyyst sicrayis
ederak heyvandan, insana~¢evrilmisdit. Insan veziyyetine
kecmok ise miirokkeb masslodir. Buna baxmayaraq, insan 6z
se¢imini edir, ¢linkiartiq o, tebiate uygunlasa'bilmoz, o, 6ziinii
toyin etmolidir. Bu ise insamn™0zunii.tesokkiilii, itirilmis
miivazinatin axtarigidir. Xaricigerait insanin tegekkiiliine ciddi
tosir gostarir.

Fromm bels hesab edir ki, insanin zokas1 onun rifahi ve eyni
zamanda, onun lanatidir: zoka insan1 daim hall edils bilmayan
ti¢ asas dixotomiyanin hallini axtarmaqla measgul olmaga
macbur edir.

Birinci dixotomiya hayat ilo 6liim arasinda ziddiyyetdir. Insan
fikirlasir ki, har seyin sonu olacaqdirsa, nayess can atmaq naya
gorakdir; hayat sonludursa, yasamaq naya gorakdir; qarsida onu
yoxluq gozlayirss, xogbaxtlik neco miimkiin ola bilar?

Ikinci dixotomiya insanin nayi reallagdira bilacayi ilo gergok ha-
yatda reallasdirdigl arasinda, insanin planlari ve onlarin hayata
kecirilmasi arasinda ziddiyyetdir.
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Uciincii dixotomiya insanin tenhalig1 ilo onun basqga insanlarla
miinasibati arasindaki ziddiyyetdir. Bu dixotomiya yadlasma fal-
sofi ideyasi ilo alagalondirilir.

Bu dixotomiyalarin heg¢ birinin halli miimkiin deyildir. Fromm
bu vaziyystden ¢ixis yolunu onda goriir ki, insan haqiqi varliga
elo can atmalidir ki, onun faaliyystinin totallig1 ekzistensial
mahiyyet ilo mévcudlugu bir-birine uygunlasdirsin.

Bir sozls, ekzistensializma gors, elm hayatin manasi haqqinda,
miiasir insanin tizlasdiyi tarixi falakatlor qarsisinda neco yasa-
mali olmasi barade suallara cavab vermokds acizdir.
Ekzistensializm bu masalalarin hall yolunu “movcudluq” (ekzis-
tensiya) kateqoriyasinda goriir. Biitiin problemlarin mahiyyate -
insana xas olan varliq tisulu mévcuddur. Terminoloji manada bu
mahiyyatiinsanin varlig1 adlandirmag.elar. Demali, elm haqqin-
da/ onun predmeti haqqnda, diinya hagqinda danismazdan
avvol onlarm asasini, “insan varligimi” — siiuru nazardean kegir-
mak, sonra ise bu ssasda moveud olanlarin hamisini insanin
movcudluguna miivafiq moveud olanlar kimi basa diismak
lazimdr.

Ekzistensializmin irade azadligi-problemini-neca hoall etmasi do
maraq dogurur. Ekzistensializm-iiclin iradi qabiliyyet ideyalar
sahasinds, miihitds,adst ve irsiyyet naticesinde yarana bilacak
har hansi halledici tesirlorden asili-olmayan sirf spontanliqdir.
Erix Fromm oziintin.“Azadliqdan qacig” eserinde bildirir ki,
insanin movcudlugu ve azadliq lap avvelden ayrilmazdir. O
gostorir ki, Bibliyada cannat baglar1 haqqinda revaystds oldugu
kimi, bagariyyatin tarixi ds se¢im etmakdan baslanir.

Ekzistensializm insana xas olan foal iradi baslangici, onun nara-
hat o6zfealiyysti gedisinds 0zii-Oziinli toskil etmasini, miixtalif
“layihalor” yaratmasini, azadliq niimayis etdirarak secim hoyata
kegirmasini vurgulayir. Diizdiir, bu halda fealiyyat konkret tarixi
moazmundan mahrum olur; predmetlor soklinds ifads olunmus
har hansi stiurun ve davranigin obyektiv, soxsiyystden asili
olmayan mazmunu yoxdur. Lakin ekzistensializm insan iradasi-
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ni, onun psixikasini, stiurunu, onun amoli terafini insanin 6zii
torofindon sosial determinantlardan asili olmayan hoagqigaton
movcud olan 6ziiniitonzimloma qabiliyyati kimi 6ziinemaxsus
torzdo geyd edir.

Personalizmm. Personalizm bir falsofi tolim kimi XX asrin 30-cu
illarinds Fransada yaranmisdi. Onun asas niimayandalari
Emmanuel Munye (1905-1950-ci illar), Pol-Lui Landsberq (1901-
1944-cti illor), Qabriel Madinye (1895-1958-ci illor) vo
basqalaridir.

Personalizmin farqlendirici cohati sexsiyyeti biitiin mévcudatin
ilk manbayi, markazi, ali menavi dayer, varligin tecassiimii kimi
gebul etmasidir. Bu tesavviire gore, ruh ile baden ayrilmaz
vohdat tagkil edir. Personalistler sexsiyystin dindarligini onun
flahi varliga-aidiyyati olmasinin naticesi kimi izah edirlor.
Masalen, Jan Lakrua soxsiyyeti bilavasite hayat esqinin bir novii
va ya Tanrmin menavi enerjisinin moahsulu kimi saciyyelandirir.

Soxsiyyat falsofasi olan. .personalizm~hom da soxsiyyatlarin
qarsiligh faaliyyat felsafesidir, clinki personalistlorin tesavviir
etdiyi sexsiyyet tocrid olunmamisds, bu felsefsds “Man” ham da
“Son” demokdir. Burada oksliklerin vohdatimiisahids olunur.

Personalizmin qnoseoloji.teliminin asasini1 Lakruanin taklif etdiyi
“etiqad nozariyyesi”/ toskil edir. I.Narskimift” gostordiyi kimi,
hamin nazariyyads etigad “hamhsr hans: adekvat idrakin bazisi,
hom do onun ali naticosi kimi sorh edilir. Ozii do bu ali natice
kimi adekvat idrak bilavasite dini etiqada cevrilir”.

Lakruaya gors, dini etigadlar agkar goriiniir ve buna gore do
onlarin tongidi movqedan yoxlanilmasina ehtiyac yoxdur. Her
hans1 xiisusi “etiqad” yalniz onun ssas fenomena uygunlugu -
Allaha inam sayasinde miimkiindiir. Darketmanin har bir novii
elm ils inamin qarisigidir. EIm har hansi etiqadin yalniz zeruri
elementidir, lakin kafi element deyildir.

Personalistlarin felsafi maraqlar1 ontoloji ve qnoseoloji problem-
lar otrafinda deyil, dini-etik problemlar otrafinda comlogmisdir.
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Personalistlari an ¢ox maraqlandiran insan sexsiyyetinin azadlig:
mosaloasidir. Personalistlorin nazearincs, asas problem 6ziiniin
xalq etdiklarine se¢im azadlig1 veran Tanrinin iradesidir. Yaradan
0z bandaloarine diinyada Allaha xos golon amallarin istirakgilar:
olmaq imkani vermisdir.

Freydizm va neofreydizm. Freydizm avstriyali psixiatr veo
psixoloq Zigmund Freydin (1856-1939-cu illor) telimi, onun
psixoanaliz nazeriyyesinin ve miivafiq metodun adidir.
Miitoxassislor freydizmi saxsiyyatin sinir-psixi hayati haqqinda
miiteraqqi elm, sexsiyyetin, onun maqsadlarinin, stiurlu ve
geyri-stiuri “komplekslorinin” btitov halda Oyranilmaesine
yonalmis bir elm kimi saciyyslondirirlor.

Freyda gore, geyri-siiurinin psixologiyasi insanin an boyiik
intellektual nailiyyetlarinden biri olmagqla, takcs tibbi praktikaya
vo' biologiyaya deyil,»hem de din, adabiyyat, boyakarlq,
mifologiyanin tedqiqi kimi sahalore niifuz etmisdir. Kecon asrin
30-cu illarinin avvelinds psixoanaliz nezasriyyelari demak olar ki,
biitiin intellektual foenlarde“bu ve ya diger deracods menim-
sonilmis vo o dovriin ziyalilarmin genis. dairslarinin stiurunun
ayrilmaz torkib hissesino _cevrilmisdi. Freydin uzaqgorenliyi
humanitar biliyin antropologiyavs falsafs, sosiologiya va esteti-
ka kimi saholorini dorinden isiglandirmisdi..Miitaxassislor ¢ox
vaxt Freydi novator ve ixtiragi-hesab _edir, onu Aristotel,
Kopernik ve Nyutonlasmiiqayise edirdilar.

Freydin osarleri tofokkiirtin bir sira stereotiploerinin hoyatda
davam etmosi sabablarini anlamagq {i¢tin bir nov agar olmusdu.
Freyd sexsiyyatin sosiallasmasi proseslarini, eloco do humanizm
va azadliq kimi fundamental hadisalari tadqiq etmisdi.

Freydizmin miiasir terafdarlar1 — neofreydistlor (K.Horni,
H.Salliven, E.Fromm) Freydin taliminin bazi miiddsalarina
yeniden nezer salsalar da, ferdi-gexsi ve ictimai strukturlarin
todqiq edilmasinin psixoanalitik metodunu qoruyub saxlamis ve
inkisaf etdirmislor.
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Freydizmin asas miiddsalarinin tenqidi sokilde yenidan
nazardon kecirilmasi noticasinde Qorb falsofesinin miixtalif
istiqamatlorine meyillonan bir neg¢a carsyan yaranmigdi.
Miiasir freydizmin tekamiiliinii basa diismak {i¢iin ¢ox vacib
olan belo coroyanlardan biri ekzistensial psixoanaliz adlanir.
Ekzistensial psixoanaliz nazeriyyesi asagidaki osaslar tiize-
rinda qurulur. Psixoanalitiklor insanlarin stiurlu harakatlarini,
onlarin davranisinin niyyst ve maqsadlarini tahlil edarken
Freydin tovsiyaloerine amal edarsk, bu harakatlori siiursuz
meyil hesab etmoaya moacbur idiler. Lakin tadqiq edilon
pasiyentlarin davranisi ve onlarin tafekkiirii {izarinda praktiki
miisahidalor naticesindo elo fenomenlar agkar edilmisdir ki,
onlar1 Freydin qeyd etdiyi qeyri-stiuri meyil hesab etmak
miimkiin deyildir. Freydin terapiya praktikas1 — geyri-stiuri
harakatlorin sebeblarini onlarin_siiuruna catdirmaq cahdlari
bu ciir hadisaler qarsisinda yararsiz olur. Belo voziyyatda
Freydin davamgilari psixologiya va.tebabst elminin yeni
moalumatlarina regmen Freydmnszariyyesinin biitiin asas miid-
dealarini ya qeyd-sortsiz gebul edarak psixoanaliz tacriibasini
davam etdirmali, ya da miiasir elmi malumatlar1 nazars al-
magqla, hamin nazariyyays diizalis’etmoak maqsadi ilo onun an
arxaik hissasine yenidon noazar-salmali, yaxud da onu insan
haqqinda yeni tslimle” ovez edarsk, biitovliikde “metapsi-
xologiya” telimini rodd etmoli idiler. Bu yeni tolim, eyni
zamanda, psixoanalitikpsixoterapiyanin @sas prinsiplarini
toxunulmaz veziyyastde saxlaya bilerdi. Freydin sagirdlari
sonuncu yolu falsafi baximdan daha maraqli hesab edarak
homin yolu sec¢mislor. Psixoanaliz ilo ekzistensializmin
qarsilasmasi da bu yolda bas vermisdir.

Isvegrali maghur psixiatr K.Yunq (1875-1961-ci illar) hesab edirdi
ki, Freyd insanin biitiin faaliyyetini seksual instinkts aid etmaklo
sohvoe yol vermisdir. Oslinde hamin instinkt bioloji tobiato deyil,
romzi tobists malikdir. Freydin diger davamgisi Alfred Adler do
psixoanalizin banisinin ifrat biologizmina qars1 ¢ixmigdir. Lakin
freydizmin “sosiolojilogmasi” psixoanalitiklarin novbati naslinin
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— Vilhelm Reyx, Karen Horni, Harri S.Salliven vo basqalarmin
fealiyyati ilo daha ¢ox baghdir.

V.Reyx freydizmi marksizmin bazi ideyalar1 ilo birlasdirmaye
calisirdi. Onun bu isini E.Fromm davam etdirmisdir. Bir sira
mialliflor E.Frommun yaradiciigini Freydden sonraki psi-
xoanalitik falsafenin zirvesi hesab etmays meyillidirlor.

Freydizm hem onun c¢oxsayli sleyhdarlari, hom do adeptlori
torafindon ciddi tengide maruz qalmisdir. Lakin asasan freydist
metapsixologiyaya va antropologiyaya garsi yonalmis bu tenqid
bir torafden Freyd teliminin shemiyyotli deracods tekamiiliins,
diger terafden, onun antropogenezin, madeniyyatin, sosialligin,
oxlaqmn, dindarligin mensayi vo diger problemlsrin tohlili ilo
alaqadar bir sira falsafi vo elmi istiqamotlors tasirinin yayilmasi-
na gatirib ¢ixarmisdir. Freydizmin folsafods va sosiologiyada
yayilmasi Qarbds insanhaqqinda an yaxsi tolim hesab edilmis vo
indi ds bels hesab edilon falsafi antrepologiyanin formalasmasi
ila s1x alagpli sokildo davam etmisdir

Strukturalizm kecon osrin 60-c1 illorindo Fransa folsafesinde
yaranmis yeni corayandir. Strukturalizmin farqglondirici cohatlori
obyektivlik vo elmi.ciddilikdir. .Strukturalizm, s6ziin haqiqi
manasinda, falsafa deyil;ilk novbads linqvistikada konkret elmi-
metodoloji oriyentasiyadir. O, tadgiqat obyektinin miicar-
radlagdirma yolu ila strukturanu, yoni gizli miinasibatlorin mac-
musunu talob edir.

Osl folsofi strukturalizm struktur metod linqvistikadan basqa
elmlars samil edildiyi ve insan fealiyyatinin miixtslif sahalorinda
askar edilon eynitipli vo ya hatta eyniyyot toskil edon struk-
turlarin statusu haqqinda masalo yarandigi vaxtdan inkisaf
etmaya baslamisdir. Falsafoda strukturalizm nazeri biliyin
asaslandirilmasi problemlarinin hallinds tatbiq edilir. Fransiz
alimlari — etnoloq Klod Levi-Stross, madaniyyat tarixcisi Misel
Fuko, psixoanalitik Jak Lakan, adebiyyatsiinas Rolan Bart
psixoanaliz masalalarinin folsefi menasinin dork edilmosi, struk-
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turalizm metodlarinin kémayi ile biliyin geyri-stiuri asaslarmin
agkar edilmosi sahasinda ¢ox boytik isler gormiislor.

Y.Kaqramanov gostarir ki, kegen asrin 60-c1 illarinda struktura-
lizmin “yeni filosoflar” deyilon bazi niimayandalari “falsafonin
olimii” ideyasini irali siirmiisdiilar. Onlar els giiman edirdilar ki,
folsofo institusionallagdiriimigdir ve bu falsafaye qarsi on yaxsi
miibarize vasitesi mahz institusionalligdan kenar, “kogari”,
“yataga diismeamis” filosofluq tisuludur.

K.Levi-Stross homin dovrde “antipodlarin” ekzotik madaniy-
yatlorini, J.Lakan geyri-stiurinin psixologiyasini, M.Fuko agil-
sizligl vo cinayetkarligi, J.Derrida ekzotik dil praktikalarim
dyronirdi. Bu predmetlorin her biri Institusiyaya (burjua siviliza-
siyasina) miinasibatde bu ve ya diger sokilde ona yabangi ve eyni
zamanda onunla intim bagli olan, onu.shats eden bir név proto-
plazma kimi ¢ixis edir.

Strukturalizm, ilk novbads, xiisusi elmi-tsdqiqatlar demakdir.
Strukturalistlari birlesdiren-enlarin obyektiv biliklers, dagiq ve
yoxlanila bilon haqiqoato_maragidir. Lakin strukturalizmin 6z
diinyagoriisti zeminlori vardir, onlarin arasmnda hakimiyyetin
moanbayindan ve tazahiir formalarindan_asir olmayaraq, ona
diismon miinasibat baslonmasi xiisusilo secilir. Strukturalistlorin
asas hadafi insan-subyektdir. Onlar humanizma,.elmi baximdan
antropomorfizmo miiharibs elan edirdiistiniirlor ki, bu sonun-
cular1 tamam mohv etmakdazimdir. Onlar éziing, diinya haqqn-
da ve 6zi1 hagqinda biliklarins giivenan insanimn “6liimii” barads
konsepsiya irali stiriirlar. Bu vaxtdan etibaren insan hamin struk-
turlarin kor-korans oyuncagi, madaniyyatin romzi sebakalarinin
asiri vaziyyatinde movcud olmaga mahkumdur.

Fransada an niifuzlu intellektual careyan olan strukturalizmin
tarixlo miinasibatlori miirokkebdir. Strukturalistlor avvallor isto-
rizm termini ilo ifade olunan hor seydon siiurlu sokilde imtina
edirlar. Sexssiz dil strukturlar: tekce tarixi prosesin subyektini
deyil, tarixi stiur markoazlorinin hamisin1 mahv edir. Tarix struk-
tura gevrilir, strukturu iss markezden mohrum edirlor.
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Jak Derrida tarixin morkozsizlesdirilmosi barado strukturalist
konsepsiyani tasbit etmisdir. Onun fikrincs, struktur haqqinda
fikirlor moarkaz haqqinda fikri istisna edir, markaz haqqinda fikir
iso 0z nOvbesinda, onun strukturalist anlaminda mdvcud olan ve
ya “movcud-istirak¢iliq” haqqindaki, merkez meakandak: yer
yox, giiman ki, miiayyan funksiya kimi birmenali sokilda Yer
hagqinda miiayyen edilmis fikri istisna edir. Lakin bir halda ki,
morkaz, ilk baslangic, menbs yoxdur, onda shemiyystli va
ohamiyyatsiz, mithiim vo geyri-miihiim, markez vo periferiya
arasinda sneanavi hadlar de aradan qalxir, har sey eynimanali dile
cevrilir. Bu markazsizlasdirilmis ve subyektsizlosdirilmis dil de
strukturalist ideologiyasi ¢arcivesinde subyektin ve onun atribut-
larmin - stiurun ve tarixiliyin avezedicisi kimi ¢ixis edir. Digor
strukturalist P.Noraya gors, tarix lazim deyil, ¢linki o, miimkiin
deyildir. PNoranin tedqiqatinin predmeti tarix deyil, moahz
hafizadir. Bu, prinsipial shemiyyatli magamdir: tarix ve hafize
zaman sirasmda miixtalif yerlar tutur ve miixtslif xronoloji prin-
siplara tabe olurlar — tarix ke¢miga; hafizs ise homise yalniz indi-
ki zamana aid olur..P.Noranin fikrince, hafizoden tarixe kecid
onunla baghdir ki, harbir sosial qrup 6ziinii yeniden toyin etmak
zorurati ilo lizlegir, bu ise yalniz esl tarixin yeniden dork
edilmoasi, canlandirilmasi vasitesils mimkundir. Hafize borcu
har kesi 0ziintin tarix¢isina-gevirir.

180 Ramiz Mehdiyev



Odabiyyat

B.Buixoscxui. Kvepxezop. M., 1972.

M.Bebep. Ilpomecmanmcxas amuxa u 0yx KANUmMarusma.
M., 1993.

H.Bumnep. Kubepremuxa. M., 1983.

IO.M.Kazpamanos. Cmpyxmyparusm, ymanusm u "Hosvle
¢purocopor”. — Bonpocut purocoduu, 1979, No4.

E.Koccax. Dxsucmenyuarusm 6 Purocopuu u Aumepamype.
M., 1980.

Kpumuxa cospemetioit 0ypxyasHoti meopemuqeckoti coyuoA0ZU.
M., 1977.

B.Kysteuo6. XKarn-IToav Capmp u axsucmenyuarusm. M., 1969.
B.Kysneuos. Dpanuyyscxas Oypxyasnad purocopus XX eexa.
Y.I1.M., 1970.

M Hapckuii. 3anadnoesponeiicias gpurocodpus XIX sexa. M., 1976.
b.Paccea. Memopus sanadwoil purocogpuist. M., 1959.
A.Pymicesuy. Om_Dpeiidac Xaiidezzepy. M., 1985.

T.Caxaposa. Om PurocoPpuu CYUeCmeo6aH s K
cmpyxmyparusmy. M., 1974.

O cs0000e. Armorozusl 3a1a0H0eEPONeliCKO-AUOePAALHOL MBICAU.
M., 1995.

/.Cas. Cospemerinas ppariyscras purocopus. M., 1968.
Cospemeritias oypokyasias purocopustu peaueus. M., 1977.
Cospemerinas oypucyasuas Purocopus. Ilod ped. A.bozomorosa,
I0.Meavéuas, M.Hapeozo. M.,1978.

A.Durunnos. PurocoPekns anmponorozus XKan-Iloas Capmpa.
M., 1977.

Foalsafa 181



—
=

182 Ramiz Mehdiyev

downloaded from KitabYurdu.org



VIII fasil. XIX asrin sonu —
XX asrin avvalinda rus falsofasi

XIX asrin sonu — XX asrin avvelinde rus falsafesine maraq
ganunauygun haldir. Homin dovrde Rusiya imperiyasinin
miistomlokalarinde maskunlasmis xalqlarin folsefi fikri boyiik
rus miitafokkirlerinin folsefi yaradiciliginin tesiri altinda for-
malagsmisdir. Nezardan kegirilon dovrds rus falsafesi Azarbaycan
folsofi fikrinin formalasmasina da boyiik tosir gostarmisdir. Buna
gora do hamin folsafenin osas anlayislarini, istiqamatlorini ve
xarakterini derinden bilmek shamiyyatli masaladir.

Rus falsafasi diinya falsefi fikrinin orijinal saxasidir. Elmi rus fol-
safesi ananalarinin XVIII asrin ikinci yarisinda yaranmasina bax-
mayarag, rus felsefesi toqriben minillik tarixe malikdir. 1755-ci
ilde /Moskva Universiteti“yaradildig1 vaxtdan falsafenin sekul-
yarlasmas1 prosesi baslanir, universitetin“folsafo fakiiltasindo
N.Popovskinin rehberliyi ilo-felssfo kadrlarinin hazirlanmasi isi
keyfiyyatco genislonir, folsafeys aid elmi ve todris adebiyyati
nagr edilir. XIX asrin” avvellorinds Vilno, Kazan va Peterburq
soharlarinds bir-birinin ardinca_universitetlar acilir, diger ali
mokteblar yaradilir.

Rusiya tarixinin bu dévrii {iciin felsafenin teraqqisi xarakterik
alamotdir. Universitetlords Avropamin moshur filosoflar1 dars
deyir, falsafoye aid jurnallar nasr edilir, miiasir miitafokkirlorin
an yaxsi kitablar: torciima olunurdu.

Nozariyyenin bir sira sahalsrinds rus elmi diinya elmi ilo baraber
soviyyade inkisaf edirdi. XIX asrin rus alimlerinin ¢oxu tebiat
haqqinda metafizik tessvviirlerin aradan qaldirilmasina miithiim
tohfs vermisdir. Masalon, I.Dyadkovskinin asarlerinda Sellingin
natural folsafesi koskin tonqid edilmisdir. XIX asrin sonu — XX
asrin avvellerinde riyaziyyatda P.Cebisevin, mexanikada
N.Jukovski ve S.Capliginin, fizikada A.Stoletov ve F.Lebedevin,
kimyada D.Mendeleyev va A.Butlerovun, kristalloqrafiyada
F.Fyodorovun, torpagsiinashiqda A.Karpinskinin, mineralogiya
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vo geokimyada V.Vernadskinin, fiziologiyada I.Secenov vo
[.Pavlovun elmi makteblori formalasmaga baglamisdr.

XX osrin avvallorinda, xiisusan taloba igtisaslarindan sonra tatil-
lords istirak etmis toloboalorin tohsilinin davam etdirilmasinin
gqadagan olunmasi ile alagadar onlarin xarice, asasen Almaniyaya
gliclii axin1 baslayir. Ruslar ve Rusiyadan olan miihacirler har
seydan avval, alman falsafi maktebinin, xiisusan Marburq yeni
neokantgiliq ve fenomenologiya maktablarinin telimlarinin tekce
Fransada, Ingilterads va Italiyada deyil, Almaniyanin 6ziinds da
populyarlasdirilmasi isine sanballi téhfslar vermislor. Berlinds,
Gettingends, Maqdeburqda ve digor universitet soharlarinde rus
tolobalarin koloniyalar1 vardi. XX asrin avvalinda S.Frank,
V.Stepun, B.Yakovenko, S.Hessen, B.Foxt vo diger filosoflar
hamin saharlords toehsil almisdir. Onlarin bir gismi vetens
qayidir;~digerlori (N.Bubkov, D:Koygen) qalib miiallimlik
edirdiler. Rusiya universitetlorinds gonc miisllimlarin iki il miid-
dostine hokman xarice ezam edilmasi gaydas: gabul olunmusdu
vo onlarin ¢oxu Almaniyada tocriiba~kecirdi. Biitiin bunlar
Rusiyada ozlorini Koygen,~Rikkert vo Qusserlin davamgcilar:
hesab edan filosoflarin yaranmasia komak edirdi.

Rusiyada Sellingin ve Qusserlin ideyalarina oxsar ideyalari
Vl.Solovyov (1853-1900-cii-illor), S.Trubetskoy (1862-1905-ci
illor), N.Losski (1870-1965-ci illor), S.Frank (1877-1950-ci illar)
inkisaf etdirirdilor. Qustav Spet«(1879-1940-c1 illor) Qusserlin
yaninda tacriibs ke¢gmoakls yanasi, hom de uzun miiddst onunla
yazismisdir. Spet fenomenologiya prinsiplorini derinden manim-
sayorak, onu yeni ontologiya istiqamatinda tadqiq edirdi. Bu
corayan gergokliyi tosvir edarken, onu tefsir olunmaga ehtiyac
duyulan isaraler kimi nazearden kegirirdi.

XIX asrden etibaran rus falsefi stiurunun ilk burjua inqilablar
dovriinde Qarbi Avropada bas vermis proseslorls tipoloji baxim-
dan oxsar inkisaf merhalosi miisahide olunur. Bu inkisaf Qoarbi
Avropa madaniyyatinin tasiri altinda modifikasiyaya maruz qal-
sa da, rus falsofasi 6z milli xiisusiyyetlorini qoruyub saxlamisdi.
Rus falsafasinin 6ziinemaxsuslugu xeyli deracods hom da onun-
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la izah edilir ki, diger Avropa Olkoelori ilo miiqayisade Rusiya
iimumavropa universumuna gec qosulmusdu. Baxtin,
Vernadski, Viqotski, Qolosovker, Losev, Oldenburq, Florenski,
Spet gadim rus falsafesine xas olan movzular: — ruh, sexsiyyat,
onun tofakkiirti, mana axtariglart movzularini inkisaf etdirmislar.

Rus miitafakkirlerinin inkisaf etdirdiyi ideyalar rus falsafasinin
zanginliyini gosterir. Gertsen ke¢mislo indiki dovriin yaradici
sintezi ideyasini tarixin menasi kimi miidafis edirdi; Dostoyevski
rus fikrinin, rus sOzuniin ve sonatinin ideal niimunosi kimi
“timumbosorilik” ideyasini tekmillosdirmisdir; L.Tolstoyu insan-
da rasional ilo tebiinin harmoniyasi ideyasi maraqglandirirds;
V1.Solovyov “miisbat vohdat” ideyasii diinya falsafi fikrinin
biitiin tarixinin humanistcosine timumilosdirilmasi {i¢lin an
yararli ideya hesab edirdi.

XIX 98t rus falsafesinds slavyanofillor — LKireyevski (1806-1856-
a illor), K.Aksakov (1817-1860-c1 illar), A Xomyakov (1804-1860-
a iller) xiisusi yer tutur. Onlar. Avropa falsefi coreyanlar ils,
xtisusan alman klassik-fslsofasi ilo-genetik monada bagl idilar.
Xomyakov Sellingin tesiri altinda dinsiinasligi, miflarin tadqiqini
madaniyyet tarixinin dyrenilmasi ticiin-en mithiim vasite hesab
edir. Ayrilma biitiin basariyyst tarixinden kecib golon inkisafin
moanhus bir meylidir. Bag-veron ayrilma tarixin fundamental
ganunauygunlugunun tezahiiriidiir, yeni,-azadliq ve zarureti
manifest kimi bayan edan iki dini"baslangic arasinda miibarize
gedir: agor diinyadan kenarda movcud olan serbest yaradici
baglangic gebul edilirss, o, diinyada azadligin teminatcisidir;
lakin agar ilahi varliq diinyada panteistik sokilda ariyib gedirss,
onda diinyada har sey {izvi zerurate tabedir. Birinci halda irads
azadlig1, masuliyyat, menaviyyat moévcuddur, ikinci halda ise ne
azadliga yer var, na dos axlaqa.

XIX asrin sonu XX asrin avvallarinds an gorkemli rus filosoflar:
V1.Solovyov, N.Berdyayev, P.Florenski olmusdur.

Vladimir Solovyov (1853-1900-cti illar) ziddiyyatli tasakkiil yolu
ke¢misdir: gonclik illorinds o, dini etiqad masalelari ilo
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maraqlanir, Moskva Ruhani Akademiyasinda ilahiyyat vo folsofo
fonlarinden miihazirelari dinlayirdi, sonra materialist tobiatsii-
nasliga maraq gostormis, lakin bu marag1 da 6tari olmus ve din
falsafasi ilo ciddi masgul olmaga baslamisdir. O, hind falsafasini,
qnostik ve orta asrlar falsafesini derinden dyranmisdir.

“Ilahi insanliq hagqinda giraat”, “Biitév biliyin folsafi asaslar1” vo
“Miicorrad  baslangiclarin  tenqgidi” adli  aserlerinda
VL.Solovyovun maraqlari, asasen ilahiyyat ve mistisizma istiqa-
moatlonmisdir. O, mithakimays asaslanan idrakin tenqidi masales-
larinda slavyanofillors yaxin idi, lakin onlarin “madeni-tarixi
tiplor” sxemini tenqid edirdi. Y.Ragkovski gosterir ki, Solovyov
dini problemlsrs miinasibat masalasinde avvalca pravoslav-slav-
yanofillarin moévqeyinde dayanmus, lakin 1880-ci illorden etibaran
pravoslav-katolik vehdati movqgeyine ke¢mis, hotta bu kecidda
katolik-obertonlar1 daha giiclii.olmusdur. Onun “Hayatin dini
asaslar1” osari, xtisusen Qorb vo Sarq kilsslarinin birlesdirilmasi
barads baxiglari hem ilahiyyatc1 ve gerbparast dairslords, ham da
slavyanofillor arasmda ciddi etirazlarasssbob olmusdur.

Idealist filosof VLSolovyov dualizm ve spiritualizm kimi
ifratcihiqlara qarsy ¢pardi. Onun dinyagorusiinde naturfelsafs,
tarixi falsafo vo sosial falsafo ideyalari tistiinliik togkil edirdi.
Materiyanin, tobiotin, tarixin, sosial-adalst prinsiplarinin mahz
manavi dayarinin asaslandirilmasi da boyiik'rol oynayirdi.

MY/

VL.Solovyovun “Umumi-vehdot falsafesi” “mahiyyat”in rifah
kimi baga diisiilmasinden iroli galon xeyirxahlia barast veril-
moasina yonalmisdir. Bu falsafoya gors, miitlaq yegano olan mdis-
bat menada imumi vehdeti tacessiim etdiren Allahdir. Rifah,
haqiqgat va gozallik vehdat toskil eden miitlaq dayarlardir. Bu
vohdatin menas: sevgidir.

VL.Solovyova gore, timumi vahdat diinyanin ideal qurulusudur.
Bu qurulus varligin zahiran goriinen, empirik sekilde uzlasdiril-
mamis va bir-biri ilo miinaqgisoda olan iinsiirlerinin va kortebii
qivvalarin prinsip etibarile birlasmasini, barismasmi ve har-
moniya tagkil etmasini nazoards tutur. “Miisbat timumi vohdat”
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diinyanin ideal vo ifads edile bilmayen layihesidir. ifade edilo
bilmamak bos sozlar deyil, bu, varligda mévcud olan biitiin can-
lilara ve haqiqilere yonalmis, onlarin biitiin miixtalif tozahiirlori-
ni ehtiva edon mafhumdur.

VLSolovyovun falsefasi manaviyyata miistasna diqqgeat yetirmasi
ils forglanir. V1. Solovyova gors, menaviyyat hiiquqdan, siyasat-
dan ve iqtisadiyyatdan tistiindiir.

Nikolay Berdyayevin (1874-1948-ci illor) falsafasinin asas
movzusu insandir. N.Berdyayev “Insanin toyinati haqqmnda.
Paradoksal etika tacriibasi”, “Yaradiciigin menas1” ve “Azadliq
folsofasi” kimi osorlorinde goxsiyyetin menavi azadhig:
masoalalorini nazarden kegirir. Berdyayev azadliq ideyasini spesi-
fik torzda vurgulayir. O, azadlig insan ilo varliq arasinda ¢ox
miixtalif vo sozle ifads edilo bilmayen slagenin mahiyysti kimi
tosovviir edir.

N.Berdyayevin folsafi baxislar: dini ekzistensializmin inkisafina
cox tasir gostarmisdir.

Pavel Florenski (1882-1943-cii illor) Azerbaycanin Yevlax
soharinds dogulmugdur. Onun atas1 o vaxt-Zaqafqaziya demir
yolunu inga etmisdir. P.Florenski-Moskva Ruhani Akademiyasini
bitirmisdir. O, rus din filosofu-idi: Oziinii platoncu hesab edir,
Platonun ideyalars” haqqinda telimini_.» dastokloyirdi.
VL.Solovyovun bazi ideyalarina da serikidi, masslen, “vehdst fol-
sofosi” ideyasmin anlami~mosalosinde onunla ortaq fikirlori
vardi. O, hamin ideyani“konkret falsafa” daracasinadak inkisaf
etdirmisdi. Kilsaye miinasibstde de onlarin baxislari ortaq idi.
Onun dini-falsefi toefekkurtniin ssas cohatlori “koklii elmilik”,
“biliyin manaviyyat1”, “badii obrazliliq” ve “konkret simvolizm”
kimi xarakterizo edilir.

Subyektin daxili heyat1 ilo ictimai hayatin harmonik nisbatins
cohd etmak XIX asrin sonu — XX asrin avvalinds rus falsafi fikrinin
osas Ozoyi idi. Bu sosial folsafs konkret insanin daxili zengin-
liyinin ve banzarsizliyinin zoruri ilkin serti kimi insanlar arasinda
qarsiligli komak ve garsiligli anlasma problemi ils maggul olurdu.
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IX fasil. Yeni dovrda
Azarbaycan falsafi fikrinin tosokkiilii

B XIII-XVIII asrlorda Azarbaycan falsafi fikri

B XIX asrda va XX asrin avvalinda Azarbaycan falsafasi

XIII-XVIII asrlorda Azarbaycan falsofi fikri. Bu giin biz tarixi
ke¢misin, manavi madaniyystin, ictimai-folsefi fikrin diizgiin
giymotlondirilmesine ve  yeniden giymatlondirilmasine
hamigakinden daha cox ehtiyac duyuruq. Tarixi bilmeyimiz
miistoqilliyi moéhkemlondirmak, milli manlik stiurunu darin-
lagdirmak, menavi hayatimizi milli madani.enanaler ve diinya
moadaniyyetinin miiasir nailiyyatleri ssasinda inkisaf etdirmak
soylarimizs serait yaradan fosal ve konstruktiv amil olmalidir.

XHI-XVIII asrlor folsafosi Azsrbayecanin ictimai-folsafi fikir ta-
rixinda xtisusi yer tuturrHomin dévrds Azarbaycan felsafasinin
asas movzusu Allah=insan miinasibatloridir. O dovrds
Azarbaycan falsafosinin on miithtim.ferqlondirici cohati axlaq
problemlarine miistosna diqqet yetirilmasidir.

XHI-XVIII asrlorde Azetbaycan diinyaya bir _sira mashur va
gorkomli miitofokkirlor vermisdir. Onlarin arasinda Mahmud
Sobiisteri, ©Ovhadi Maragayi, Tmadaddin Nasimi, Mahammad
Flizuli, Yusif Qarabagi,» Mohommad ©li Saib Tabrizi,
Zeynalabdin Sirvani xiisusi yer tutur. Bu gorkemli miitafokkir-
lorin ¢oxu sufilik falsafi maktobini tomsil edirdi.

Azoarbaycanin folsafo tarixcilorinin bir qismi hals do bu sufi
miitefakkirlarin baxislarin1 panteist baxislar hesab edir, giiman
edirlar ki, sufilik folsefasinde panteizm daha genis va daha darin
yayilmigdir. Lakin bu fikirlerle asla razilasmaq olmaz, ciinki
onlar xristian moadeni onenoalori ¢orgivesinde yaranmais
meyarlarin tetbiginin naticesinden bagqa bir sey deyildir.
Panteizm miitloq gercoklik ilo yaradilmis diinya arasinda sub-
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stansional timumilik olmasini taleb edir: “Har sey Allahdir vo
Allah har seydir”. Sufi miitefokkirlarinin baxislarinda ise bu ciir
imumilik yoxdur. Sufiliyin rus tedqiqatgist A.Knis sufi miite-
fokkiri Ibn Orabinin baxislarinin dyranilmesi asasinda inandirici
sokilda stibut edir ki, sufilik falsafesinde 6zliiytinds gotiiriilmiis
miitlaq gercoklik har hansi keyfiyystlorden ve tariflarden
tamamils mahrum edilmis transsendent mahiyyatdir, onun
barasinds heg bir miihakime yiirtidiils bilmaz. O, 6z-6ziina ref-
leks prosesinde onun oazali keyfiyyotlorine miivafiq olan, lakin
onunla eyniyyat togkil etmayan adlarin ve atributlarin macmusu
soklindo 6ziinde Oziidiir. Adlarn ve atributlarin tobiati onlar
ticlin els tatbiq sahasi talab edir ki, orada onlar Miitlage xas olan,
onlarin “adlandirdig1” xarakteristikalar1 zaman ve mokan da-
xilinda tize ¢ixara bilsinlar. Maddi kainat mahz bels bir sahadir.
Adlar _ve-atributlar kainatda miixtelif maddi asyalarda obyek-
tivlesir. Onlar 6zlerininmithiim keyfiyyatlorina gors bir-birinden
forglenir, bu ise panteizmin tafsirlerinin~oksariyyetine ziddir.
Kainat miitlaq varligin adlarmin ve_ atributlarinin yalniz inika-
sidir, onun mahiyyeti isa«prinsip etibarilo derkedilmaz ve
transsendentdir. Bu"inikas miisteqil deysri-elmayan, miistaqil
sokildes movcud ‘olmayan solguninikasdir, kabusdur. Eyni
zamanda, maddi varhiglar miitleq varligla miiqayisads, yeni
0zlarinin ona yonalmis-aspektinds varligin ve éziintiderkin onun
ti¢lin zoruri olan modusudur. Axi, mutleq varliq yalniz 6ztintin
maddilasdirilmis adlarinda“obyekt keyfiyyati kosb edir va ozii-
niin kamilliyini tam seyreds bilir. Varliq miitleq varligin yeni-ye-
ni adlarinin ve atributlarimin sonsuz tozahiirlor zencirinin gort-
landirdiyi fasilesiz transformasiya prosesindadir. A.Knis sorhini
belo tamamlay1r: “Bir s6zl9, Seyxin (Ibn Orebinin) metafizikasmn-
da hec bir panteizm askar eda bilmorik”. Alimin bu genaatini
biitovliikdoe sufilik falsafesine, o climladan azarbaycanli sufi mii-
tofokkirlarin baxiglarina da tam sokilds aid etmak olar.

Mahmud Sebiistari XIII asrin axirlart - XIV asrin avveallarinda
Azarbaycan dini-falsafi fikrinin gorkemli niimayendasi olmus-
dur. Real varlig1 — Allahi ali daracads dark etmis bu sufi miitofok-
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kiri vaxtils o qadar boyiik niifuz qazanmisdir ki, sufiliye mansub
olan diger haqiqat axtaranlar tez-tez ona suallarla miiracist edir
va onun cavablarina hormotlo yanasirdilar. $Sebiisteri bir sira
maraql traktatlarin miisllifidir, lakin onu an ¢ox mashurlasdiran
“Giilsani-raz” (“Sirler giiliistan1”) adl1 sah asaridir. Bu asardas o,
oziiniin “vahdat ol-viicud” (“varligin vehdati”) talimini falsafi
movqgedan izah edir. Bu tolimin mahiyyati Allahin ve diinyanin
vohdatini “har sey Allahdir, Allah har yerde movcuddur, Allah
har yerds ziihur edir” menasinda panteistik isbat deyil, biitiin
varligin Allah terafindoen yaradilmasi aktlarmmin vahdatinin
isbatidir. Sebiistorinin vehdat al-viicud telimi Allahin ve onun
yaratdig1 diinyanin ontoloji vehdati demak deyil, o, Tanrinin ye-
ganoliyinin tezahiirti kimi diinyanin yegansliyinin insan tore-
finden dark edils bilmasini nazarda tutur.

Filosof idrak haqqinda 0z telimini do bu esasda qurur.
Azoarbaycan felsefe. tarixgisi ©.9Ominzadanin haqli olaraq geyd
etdiyi kimi, “M.Sebtistori “miitloq on timumi” dedikds, Allahs,
“xtisusi” dedikds ise, Allahin-yaratdigi buve ya diger asyalar1
nazarde tuturdu. Ona gora. de miitafokkir bu genasto golir ki,
insanin axtarib tapmali ve derk etmali oldugu haqgigat insana
haqigeati dork etmak qabiliyyati,~seyr etmoak vo fikirlosmok
bacarigr boxs etmis Allahin oziidiir”. Allahin dork edilmasi
insanin 6ziinii dark etmasi yolu ils bas verir:

“Sorusursan, bu yolun yolcusu kimdir,

Deyiram: 0z mahiyyatini dork edon kasdir”.

Insanin 6ziinii derk etmasi onun manavi tokmillasmasi yolu ilo
hayata kegirilir. Bu, o godar xos veziyyetdir ki, insan hamin
vaziyyato catanda “mitkommal insan” olur.

Sebiisterinin traktatlarinda biliyin iki noviiniin farqlandirilmasi
meyli askar goriiniir: hissi-rasional tacriibenin naticasi olan
rasional bilik ve mistik tacriibenin naticesi olan, etiqada asaslanan
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bilik. Rasional bilik diinyan1 tam dork etmak iqtidarinda deyildir.
Bu, daqiq olmayan bilikdir ve onun daqiq olmamasi1 Goylarin
yaratdig1 zoka nurunun zaif ve solgun olmasi ile slagoadardir:

“Bil, Hagiqat nurunun ziyasidir bu diinya,
Onda gizlonibdir Haqiqat olmasin agkar...
Agil da dayana bilmaz onun parlayan surati qarsisinda,

Gormak iiciin onu san get basqa gozlar axtar”.

Mahmud Sebiistori insani ucaldir, kainatda ona mikrokosmos
kimi azalden yer ayrilmasini, Allahin mearhematinden onu
Allahin_yer-iiziindaki elgisi (xolifat=Allah), yaranmiglarin on

yaxsisi (@sraf-sal-mohlugat) secilmasini xatirladur.

M.Sebiistarinin “Giilseni-raz” poemasr-hslo XVIII asrde Avropa
sorgsiinaslarinin “diggetini~eslb etmis, " XIX osrden baslayaraq
dafelorle alman diline_(Leypsiq, 1938), ingilis (London, 1960),
fransiz (Paris, 1969), rus (Baki, 1977) ve.basqa dillore torciime
edilmisdir.

“Cami-com” adli fundamental aserin miisllifi Ovhadi Maragayi
(1274-1338-ci illor) XIV asrin boyiik Azarbaycan miitafokkiridir.
Onun falsafi maraqglarinin ssassmévzusu Allah-insan sisteminda
miinasibatlar, insanin monavi tokmillosma yollarinin axtarigidir.

©.Maragayi Azerbaycan miitafokkiri Sihabaddin Siithraverdinin
emanasion sufilik tsliminin, Nizami ve Xaqani poeziyasinin
humanist ideyalarmmin ciddi tesirine moruz qalmisdir.
Monaviyyat sairi ©.Maragayi sufilik remzlarinden istifade
edarak, diinyanin yaranmasinin menasini izah, humanizm ve
azadfikirlilik ideyalarini iso toblig edir.

Maragayi yaradiciliginda giiclii rasionalist meyil hiss olunur.
Filosofa gors, Giinas Ay1 necs isiqlandirirsa, zeka da insanin
ruhunu mahz bu ciir isiqlandirir.
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Maragayi diinyagoriisii masalalorinin izahinda peripatetizm mov-
geyinden ¢ixis edir. O, varhigin novleri, diinya nizaminin iyerar-
xiyasi, ilk dord tinsiir, substansiya ve aksidensiya, zoka, ruhun vo
badonin nisbati hagqinda Ibn Sinanin telimini yaxst bilirdi. Ibn
Sinanin ardinca o da semavi - geyri-insani zoka ilo fani — bageri ze-
kan1 bir-birinden farqlondirir. Emanasiya noaticesinde avvelca ilkin
miicorrod substansiyalar, o climloden — universal zoka, sonra isa
konkret vo praktiki olan haqigi insan zokas: yaranir, bu zoka insani
idare edir, onun harakatlorini ve davranisini tenzimlayir. Maragayi
“elm” anlayisini da bilavasite praktiki zoka ilo alagelondirir.

Maragayi namuslu olmagi insan lsyagatinin baslica meyar1
hesab edir. 9gar insanlara namusluluq meyarma gora giymat
verilsa, agalarin ¢oxu kols, kolalor ise aga olardi. Bilik alda
etmasi insan1 ucaldir.

Orta/esrlords tekce Azarbayecanda deyil, ham ds Yaxin ve Orta
Serqin Azarbaycanla qonsu 6lkslsrinds genig-yayilmis on iri ide-
oloji corayan olan hiirufiliyin saciyyavi dini-felsefi konsepsiyalar1
xiisusi maraq dogurut:

Hiirufilik dini-mistik cersyan olmagqla berabsr, hoam do tey-
murilarin hokmranligina (1370-1506-c1 illar) gars: yonalmis siyasi
harakat idi.

Hiirufiliyin banisi Fezlullah Naimi (1339-1394-ciiillor) 6z teliminin
asas miiddealarimi “Cavidanname”(“Obadiyyat-haqqmda kitab”)
asarinde sorh etmisdir. Hiirufiliyin saciyyevi xiisusiyyeti arob olif-
basinin harflorine (hiiruf) mistik mena verilmosidir. Bu hoarflorin
koémayi ilo Quran matninin ezoterik izahi diinya sirlerini agmaga
acar verir. Hiirufiliys gors, ilahi baslangic insanin 6ziinds tozahiir
edir. Kainat sabadidir. Kainatin harakati vo bageriyyatin tarixi tokrar-
lanan zaman silsilalerindan kegir. Har bir silsilanin baslangicinda
Adoam yaranir, sonda Qiyamat giinii olur. Eyni zaman silsilasine aid
hadisalor vo soxslar novbeti silsilode ebadi qayidis prinsipi tizro
tokrarlanir. Tanrinin tezahiirleri ardicil olaraq peygomborlik,
miigaddoslik ve Tanriya ¢evrilma formalar: kasb edir: peygombar-
lik Mahammadls, miigaddsslik Sli bin Sbutalibden Hasan al-

Falsafa

193



Osgoriyo godar on bir imamla, Tanriya ¢evrilmoak Fazlullah Naimi
ilo tomsil olunur. Noeimi Tanriya gevrilmis ilk insandir.

Noiminin “Moahabbatnama” adli diger aserinds biitiin diinyanin
mahiyyati kimi harflerle yanasi, mistik sevgi ¢ixis edir: Allah
diinyan1 gozal yaradandan sonra Ozii ona vurulmus, Mehammad
Peygombear iso gozalliyi sevon Allaha, Yusif Ziileyxaya vo biitiin
insanlar bir-birilarine vurulmuslar. Mahabbat tokco Adem o6vlad-
larm slagalondirmakls bitmir, o, ¢ox genis shatalidir ve biitiin
yaranmuslar: - goylari, Yeri, maloklori ve insanlar1 bir-biri ilo
baglayir: “Kor olmayan sexs gorer ki, soriat (dini ganunlar)
biitiinliikls mahabbat haqqinda hekayatdir”.

Noimi Teymurlangi ve onun oglu Mirangsahi 6z talimina calb
etmayas calismis, lakin boyiik glinah islotmakds tegsirlondirilarak
hobs edilmis vo 1394-cli ildo Naxgivan.yaxinhigindak: Olince
qalasinda edam edilmisdir.

imadaddin Naesimi (1369-1417-ci illor) hiirufiliyin gorkamli
torafdar1 olmusdur. Nesimi Oziintin ilk falsafi qezsllerinds bu
diinyanin sevinclarinitaronniim-edir, insan zokas1 qarsisinda bas
ayirdi. Az sonra o,.sufilik vasitasile hiirufiliye qosulur ve bu
tolimin asas miiddealarini toblig edir.

Nosiminin talimi insana‘yonslmisditr. Humanizm, insana mahab-
bat, miitkommasl insankonsepsiyasi bu talimin asasini tagkil edir.
Nosiminin nazarinde insan faal yaradierqtivvadir. O, 6z zokasi,
nitqi ve fitri istedadi sayesindo harflorin mahiyyatini vo for-
masini doark edir, 6ziiniin ilahiliyini basa dusiir, ilahi qlivve
insanda oks olunur. Bu insan 6z mahiyystinden tamamils xilas
olur va Allahin daxilindes eriyir, yalniz Allaha samil edile bilacak
parametrlor kosb edir. Nasimi 6z fikrini bu ciir ifads edir:

“Moanda sigar iki cahan,
Mon bu cahana sigmazam,
Govhori-lamakan monam,

Dévri-makana si§gmazam”.
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Nosimiye gore, diinyanin sirlarini o kas derk eds bilar ki, o, 6ztlinii
dark etmis olsun, 6ziiniin mévcudlugunun maqsad ve vezifslarini
basa diismiis, manavi kamilliye ¢atmis olsun. Yalniz bundan sonra
insan Tanr1 obrazina gevrilir ve deyir: “Onslhaq” (“Haqq
manam”). Nesimi yaradiciliginin tadqiqatgis1 Z.Quluzadenin geyd
etdiyi kimi, sair Allahin ve onun yaratdig1 her seyin insanda
movcud olmasina, insanin har sey demok olmasina siibhas etmirdi.

Hiirufilor “©nslhaq” formulunu 6zlarinin mistik temrinlarine
daxil etmisdilor. Onlar 6z nofaslorine nozarst edorkon, onu
miloyyon badon harokotlori ils, tarazlasma ve tozimlorle
alagalondirarken bu formulu tekrar etmokls ekstatik trans
vaziyyetina catir ve bu vaziyyatds hiirufi Allahla “goriisiir”, ona
govusurdu. Onlar amin idilar ki, insan Tanrinin tacessiimiidiir,
insan haqqdir, hagq menam, haqq sensen; harada insan varsa,
orada haqq vardir. Demsli, haqqi zaman ve makan htidudlarin-
dan kenarda deyil, tobistds, miitkemmasl insanin menaviyyatinda
axtarmaq lazimdar.

Mbshammoad Fiizuli . (1494-1556-c1.illet) Azarbaycanin boyiik
sairi vo mitafokkiridir..Ontin poetik irsi lirik poeziyanin biitiin
novlarini — gozal, ritbai, gesids, alleqorik-vd lirik poema janr-
larin1 shats edir. "Flizuli yaradiciliginda™ “Matlaiil-etigad”
(“Etigad c¢esmosi”) adli falsafi~traktat xiisusi yer tutur. Insan
zakasimnin diinyasinme¢boytik sirlerini derk etmek qabiliyyatina
derinden emin olan Fiizulinin essrlorinin. ssas mazmunu
diinyagoriisii ve manoaviyyat xarakterli masalalardir (ontologiya,
gnoseologiya, etika).

Fiizuli varliq ve gercoklik masalasini anlamaga, Allahin, insanin ve
diinyanin, eloco da onlarin arasindaki qarsiligli miinasibatlarin
mahiyyatini derk etmoaye calisir. Serq peripatetizmi aneanalerina
sadiq qalan Fiizuli Allahi biitiin mévcudatin ilkin sebabi, “sabablar
sobobi” kimi tasavviir edir. Allah 6zii yaradilmamisdir, O, diinyar
yaratmisdir. Biitiin movcudat dayisiklikloro ve mahve maruz
qaldigr halda, yalniz Allah sbadi, sonsuz ve yegane mahiyysat,
maddi diinya ise yalmz Allahin inikasidir. Allahin varligi haqiqi
varhiqdir, diinyanin varlig: iss kabus vo illiiziya xarakterlidir.
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Intellektin xiisusi funksiyasi olan idrak barads Fiizulinin miilahi-
zalori maraq dogurur. Onun fikrincs, idrak manavi zovq ve insa-
nin kamillosma yoludur. O, hissi ve rasional idraki forqlondirir ve
bu halda rasional yolla idraka agkar tistiinliik verir. Fiizuli idrak
dedikds, gercok diinyanin predmet vo hadisalerine miivafiq bilik
basa diistirdii. ElIm bu ctir biliyi zekanmn komaoyi ilo alds edir.

Humanizm, insanin problemlerine semimi maraq Fiizuli
yaradiciliginin saciyyavi cohatlaridir. Sairin sosial baxislar1 da
humanizms osaslanir. Onun fikrincs, yoxsulluq insani nacib-
lagdirir. Allah biitiin insanlar1 baraber yaratmisdir, onlar yalniz
na deracads namuslu horokst etmalori ilo farqglonir. Yalniz
namuslu insan hérmoats ve ehtirama layiqdir.

XVII asr Azarbaycan folsafe tarixinde Yusif Qarabagi (1645-ci
ildo vefat etmisdir) xiisusi yer tutur..O; falsafoys, montiqs,
hiiquqa aid bir sira orijinal asarlsrin, elaco da islam ehkamlarina
va leksikoqrafiyaya-aid asarlors sarhlorin miiallifidir.

Yusif Qarabaginin falsafi baxislarinda~hom Sarq peripate-
tizminin, hom sufiliyin, hem~ds sio falsofasinin tesiri askar
gortiniir. Yusif Qarabaginin folsefesinde Allah yegana realliq
kimi, kainat ise bu realligin kabusukimi cias edir. Insan “kigik
diinya” ve Kainatin “kenspektidir”=Oyazir: “Darin zokali insan-
larin nazarinda badan.(insan badani) boyiik diinyanin konspek-
tidir”. Qarabagi mikroalomin ve makroalomin eyniyyati fikrini
tosdigleyarak insan. orqanizmi ilo kainat arasinda paralellor
aparir: “Universal canlida Giinas - iirok, Ay - mads, Saturn -
dalaq, Yupiter - qara/ ciyar, Mars - 6d kisesi, Venera - boyrak,
Merkuri - beyin adlanir”.

Yusif Qarabagi 6z asorlorinds diinyanin dark edilmasi ilo bagli an
mithiim moasalalarin hamisimni ehtiva edir: boyiik diinyanin
hagigaten dark edilmasi kicik diinyanin haqigaton dark edilmasi
ilo eynidir. Insanin 6ziinii haqigaton dork etmasi onu Allaha
dogru aparir.

Azarbaycan falsofe tarixcisi ©.Ominzade qeyd edir ki,
Qarabaginin falsofi baxislar: kimi, etik baxislar1 da ssasen 6z
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dovriiniin miiteraqqi ideyalarinin inikasi olmagla, Azarbaycanda
ictimai fikri davam vo inkisaf etdirmisdir.

XVII asr Azarbaycan ictimai-falsafi fikir tarixinde Saib Tebrizi
(1601-1677-ci illar) derin iz qoymusdur. Sair ve miitefokkir Saib
Tebrizi 0z felsafi fikirlarini lirik qezellords serh etmisdir. O,
sufiliyin, xtisusan mashur sufi, Allaha mistik sevgini toblig
etdiyine ve 6ziinii ilahilesdirdiyine gors edam edilmis Mansur
Hollacin (858-922-ci illar) taliminin giiclii tesirini hiss edirdi.
Lakin Saib Tebrizi rasionalistdir, o, idrakda zekanin ve prak-
tikanin rolunu yiiksek giymatlondirir, insan tefekkiiriinii
gercok hayatla alagalondirir, insanin irade azadligr konsep-
siyasina torafdar c¢ixir. Onun yaradicilir azadfikirlilik ve sar-
bast diistinma ruhu ils forglenir.

Azarbaycan felsofi fikir tarixinds ¢ox parlaq simalardan biri do
Zeynalabidin Sirvani (1779-1838-ci illor) olmusdur. Seyyah-alim
Z.Sirvani muxtalif 6lkalorin cografiyasini.ve tarixini, hamin
Olkalorde maskunlasmis xalglarmm~moaisatini, adat-enanalarini,
folsofi vo ictimai fikrini“yranirdi-"Onun moasguliyyst novii 6z
fikirlorini basqalarinin-dili ils ifade etmoayes imkan verirdi. Z.Sir-
vaninin falsafi, ictimai vo etik baxislarrhtmanizm, dini déziim-
liltik, azad fikirlilik;,, biliklers ve_teraqqiye can atmaq kimi
cohatlarls saciyyevidir.

Yuxarida sorh edilon materiali yekunlasdiraraq qeyd etmsliyik
ki, XIII-XVIII asrlordo Azerbaycan falsafi fikri dini tofokkiirden
tocrid edilmis sokilde Gyremilo bilmaz, ¢linki hemin dévrdes din
insanin biitiin diinyagoriistiniin asasini togkil edirdi. Bu dovriin
gorkomli Azarbaycan miitafokkirlori o vaxt ictimai stiurun bir-
birine qarsiliql niifuz etmis bu formalar1 arasinda heg bir forq
goymadan dini ve falsafoni vehdatds tesovviir edirdilar.

XIX asrda va XX asrin avvalinda Azarbaycan falsafasi. XIX asrda
Azarbaycan moadaniyyoetinin gdrkemli niimayendalarinin
faaliyyeti genis viisot almisdir. Bu, yeni tohsil sisteminin,
diinyovi teatrin, milli matbuatin tasokkiilii dovrii idi. Biitiin bu
doyisikliklar Azarbaycanin ictimai fikrine ¢ox giliclii tesir
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gostormisdir. Homin dovrds ictimai fikrin asas problemlori
milli ve sosial teraqqi yollar: idi.

Bozi miitafokkirlor bu teraqqi yolunu comiyyatin islamlasdiril-
masinda goriirdii. Onlar 1879-cu ilden neasr edilon “Ziya”
(“Nur”) gozetinin otrafinda qruplagsmisdilar. Sonralar hamin qe-
zetin ad1 dayisdirilerak “Ziyayi-Qafqaziyys” (“Qafqaz nuru”)
adlandirilmisdir.

Miitafokkirlorin diger gismi, o ciimlodon ©hmad bay Agayeyv,
Olibay Hiiseynzads pantiirkizm movgelorindon ¢ixis edirdi.
Ugiinciilor 6z timidlarini Avropa modellari iizra maariflonma vo
demokratiklogsmo ideyalari, sosial-madani teraqgqi ilo baglayirdi.

Olkenin milli ve sosial dircelisi masalalorini dork ve ifade etmaya
ilk dofe cohd gosteran Abbasqulu aga Bakixanov (1794-1847-ci
illar). elmusdur. O, taraqqinin yegans yolunu elmds ve maarifds
goriir, Avropada inkisaf etmis tobiat elmlorinin Oyrenilmasini
zaruri hesab edir, ictimai elmlars, xiisuson tarix vo falsafoya do
boytiik shomiyyet verirdis

A Bakixanovun sah.esati olan “Giiliistani-Irom” Azarbaycan ta-
rixing, “Kainatin sirleri”, “Zovqlsrin.yaxsilasdirilmas1” adli asar-
lori iso falsafo vo etika masalolorina hesr edilmisdir. Bu asarlarin
sonuncusunda misllif biitiin hadisslerin sebabiyyatls sartlen-
diyini bildirir, tebistde miiayyen qanunauygunluq goriir: “Bas
veranlarin hamisi tabiatin imumi qanunlafinin neaticasidir”.

A.Bakixanov islam anenolorine sadiqglik masalasine bdoyiik
shamiyyat verir, lakin o, artiq yeni terzds diisiiniir, teraqqi yolu
axtariglarinda Avropaya istiqamatlenir, manavi kamilliye catmaq
ticlin maarifi, diinyavi tehsili ve elmi zaruri hesab edirdi. Bu
moanada o, Azarbaycanda maarif¢iliyin banisi hesab edils bilar.
Onun siyasi-hiiquqi baxislar1 da maarifgilik ideyalarina asaslanr.

Maghur alim, saerqsiinas ve maarif¢i Mirze Mahammadali Kazim
bay (1802-1870-ci illor) Azarbaycan falsafi fikir tarixinde miihiim
yer tutur. O, 100-dan ¢ox elmi asarin miiallifidir. Bu asarler asasan
miisalman xalqlarmin ictimai-siyasi ve falsofi tofekkiirii
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masalalorine hasr edilmisdir. Onun diinyagoriistiniin saciyyslen-
dirilmasi tiglin “Bab va babiler”, “Darbandnams”, “Firdovsiye
gora farslarin mifologiyas1”, “Alim imam”, “Islam tarixi”,
“Miiridizm ve $amil” va diger asarlari xiisusi shamiyyet kasb edir.

Kazim bay gonclik illarinda dini tahsil almis, 6ziiniin ilk asarleri-
ni islam ehkamlarmin tofsirine hosr etmisdi. Lakin az sonra o,
dinin ilahiliyini tamamils tekzib etmis, maarif¢ilik ideyalarimin
miidafiagisine ve tabligcisine ¢evrilmisdir. Kazim bayin dina mii-
nasibati bilavasite onun maarifciliyinden irsli golir. Kazim bay
dinin sleyhins deyildi, o, maarifin, elmin ve rasionalizmin taraf-
dari idi.

Alim rasional idrakin miithiim rolunu gostererek yazirdi: “Zaka
maragl imkan daxilinds temin etmak {iclin ondan asili olan
biitin vasitelardan istifades edir. O, cisim-ve hadisaleri avvalca
ayriligda nazarden kegirir, onlar“haqqinda anlayis yaradir ve
sonra hamin anlayislarin bir-biri ilo miinasibstine ve bu miinasi-
batlarin naticalorine esasen miithakime yiirudiir”.

Nozardan kegirdiyimiz dovrde~Azarbaycan folsaofi fikrinin on
parlaq niimayandasi Mirzs Fatali Axundzads (1812-1878-ci illar)
olmusdur. Onu “Puskinin O6ltiimiine” poemas:1 moashurlasdir-
migdir. Bundan sonra.birsbirinin ardinca alti komediya yazmis
M.F.Axundzads Azarbaycan dramaturgiyasimnin temsalini qoy-
musdur. Artiq yetkin yaslarinda folsofe-wve sosial maesalalarlo
ciddi masgul olan Axundzadenin falsafi asarleri — “Hindistan
sahzadesi Kemaliiddovlenin 6z dostu, Iran sahzadesi
Colaliiddovleys farsii dilinde yazdigr ¢ moaktub vo
Colaliiddovlenin ona cavab1”, “Heakimi-ingilis Yuma cavab”,
“Yek kolma haqqmnda”, “Mollayi-Ruminin ve onun tesnifinin
babinda”, “Babilik doktrinasi haqqinda”, “Insamin ehtiyaclari
hagqinda” va digar asarlar miitafakkirin comiyyatdaki naqislik-
lori aradan qaldirmaq, onun adatlarini, maisatini, tefakkiir tisu-
lunu maarifgilik ideyalarinin, Avropa tehsilinin ve elminin yayil-
mast yolu ile aradan qaldirmagq isteyini niimayis etdirir. Onun
fikrinco, tarixi inkisafin baglica sababi elmdir, maarifdir.
“Bagariyyoetin taraqqisi aglin mahsuludur”. O, diinyan1 diinyanin
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Ozuno osason izah edir: “Goriirtik ki, Kainat movcuddur..., o,
ozliiylinds, 6z qanunlar tizre movcuddur, yoni, onun movcud
olmas: ii¢lin basqa, kenar, ayrica movcudiyyato ehtiyaci yox-
dur..” O, Sorqin sufi miitofokkirlori Cslaladdin Rumi,
obdiilrehman Cami ve Mahmud S$abiistarini do bu mévgedan
tonqid edir, sshven onlar1 panteizmin niimayandalari hesab edir-
di.

XIX asrin sonu, XX asrin avvelinde Hasan bay Zardabi (1837-
1907-ci illor) Azarbaycan folsafi fikrinin gorkemli niimayandasi
olmusdur. O, Moskva Universitetinin fizika-riyaziyyat fakiiltosi-
ni bitirmisdi, Rusiyanin miiteraqqi xadimlarinin ¢oxu ilo soxsan
tanis idi. Vatona qayidandan sonra 1875-ci ilde Bakida “©kingi”
gezetinin neasrine baslamisdi. Bu qozet o dovrde Azarbaycan
dilinds ilk matbu orqan idi.

Maarif¢i-demokrat H.Zordabi-dini-sxolastik tofokkiir metodlari-
na qars1 getiyyatli ¢ixislar edir, insanin tebiati dork etmak tigtin
hadsiz imkana malik olmasini_vurgulayirdi. Xalqin maariflon-
dirilmasi ugrunda miibarize H.Zardabinin ssas xidmatidir.

A.Bakixanov, M.Kazim bay, M.F.Axundzads ve H.Zardabinin ba-
xiglarmun tahlili XIX asrds ve XX esrin ovvelinds Azarbaycanda
maarifcilik ideyalariminsiirotlo inkisaf etmasini inandirici sokildo
tosdiglayir. Qeyd etmak-lazimdir ki, XIX asrin ikinci yarisindan
XX osrin 20-ci illorine qodar Azarbaycanadsbiyyati humanitar
biliyin basqa sahalerinin funksiyalarin1 da 6z tizerine gotiir-
miisdii. Folsofi maselolar do adebiyyatin axtaris sahasine tobii
sokilda daxil olmusdu.

Azarbaycan adabiyyatcilarinin felsefi nazariyyelerinin xarakteri
bir ¢ox cohatden hemin dévrds Azarbaycanda pesokar falsafonin
olmamasi ilo miiayyen edilirdi.
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X fasil. XX asr folsofasi

B Neopozitivizm
B Montiqi pozitivizm
B Postpozitivizm

B Pragmatizm

Neopozitivizim pozitivizmin miiasir formalarindan biri kimi XX
asrin 20-ci illarinds Avstriyada (M.Slik, L.Vitgensteyn), Ingiltoro-
da (K.Popper) vo Polsada (A.Tarski, Y.Lukasevi¢, K.Aydukevic)
yaranmisdir. Neopozitivistlor idrakin qavrayisdan ibarat oldugu-
nu hesab edirdilor. Onlar hissi malumatlari hor hansi idrakin za-
ruri ilkin serti hesab edarak;{imumiyystls homin sartlorin xarici
manbolori masalesinin moévecud olmasmi. inkar edirler. Onlarin
nazarindos haqiqi falsafe tobii-elmi  biliyin.ciddi niimunslarine
istigamatlonan falsafadir.

Neopozitivistlor ke¢mis filosoflar1 falsafeni yarimistik anlayislar-
la miirekkablagdirmakds, onu faydasiz miibahisslars calb etmak-
da giinahlandirirlar. Buna gora.de‘onlar deyirlar ki, kohne meta-
fizikadan imtina etmak, onu “pozitiv” biliklo avez etmak
lazimdir. Miiasir felsefs yalmiz dilin-tshlili {izrs fealiyyst kimi
miimkiindiir. Masalon,~L:Vitgensteyna gors, dil tefekkiiriin
sorhadidir; yalniz bir diinhya var — tebist elmlarinin tesvir etdiyi
faktlar diinyasi.

Montiqi pozitivizm. Neopozitivizm 6ziiniin mévcud oldugu ilk
onilliklorde “Mantiqi pozitivizm” adi ile meshur idi. Mur,
Vitgensteyn, Frank ve Karnapim montiqi pozitivizmi Maxin po-
zitivizmindan onunla farglenir ki, yeni nasle meansub olan pozi-
tivistlor obyektiv ger¢okliyin movcud olmasi ve onun siiura
miinasibati masalasinin dark edilmis olmasini inkar edirdilar.
Diger torafden mantiqi pozitivizm dile falsafi tadgiqatin asas
obyekti kimi baxir, bels hesab edir ki, elmdaki biitiin ctimlalar ya
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analitik, ya da sintetik ctimlalordir, falsafonin ctimlslori ise no
analitik, ne sintetikdir. Buna gora da falsefeden elmin xeyrina
imtina etmak lazimdir, yegane asaslandirilmis bilik elmdadir.

Neopozitivistlar verifikasiya — ctimlalorin dogrulugunun yoxlan-
mas! prinsipinin tehliline boytiik diqgat yetirirlor. Haqiqiliyin iki
anlayisi ireli stirtiliir: birinci - hoaqiqilik anlayisi ciimlonin hissi
moalumatlara miivafiqliyidir; ikinci - haqiqilik anlayis1 ctimlslorin
mantiqi cohatdon qarsiliqli sartlonmis olmasidir.

Mantiqi pozitivizmin nazari-idraki konsepsiyasinda verifikasiya —
har hans1 hokmiin hissi malumatlarla miiqayiss edilmasi yolu ils
onun hagqiqiliyinin yoxlanmas1 prinsipi xiisusi rol oynayur.
Pozitivistlor belo hesab edirdilor ki, idrak timumiyyatlo hissi
tocriibs hiidudlarindan kenara ¢ixa bilmaz. Onlar idrakda hissi vo
rasional magamlarin bir-birine qarsi goyulmasi magsadines boytik
ohamiyyet verirdilor. Pozitivistlor miirokkeb moatni elementar
ctimlolaro bélerak, svvalco ciimlonin hissi-malumatlara ve ya
“fakta” miivafiq olmasini yoxlayir, sonra ise ciimlalorin mentiqi
cohatdon uzlasmis olmasini_askar etmayo calisirdilar. Masalan,
neopozitivistlor “Nabatat bagindaki biitiin xurma agaclart 100 ki-
logramdan ¢ox mahsul verir” ciimlesinin diizgiinliiylinii hamin
prinsip iizra belo yoxlayardilar. Ovwvealca onlar homin ciimlani
asagidaki climlaye cevirardilor: “Nobatat bagindaki xurma agaci
100 kilogramdan ¢ox moehsul verir”. OgerNobatat baginda 50
xurma agact varsa, onda 50-elementar ctimlo alimnir, onlarin
hagqiqiliyini tacriibi yolla, yani har bir xurma agacinin meshsulunu
¢okmoak yolu ilo miiayyen etmok olar. Lakin biitiin bunlari faktlara
asasan yoxlamaq c¢atin vo faydasizdir. Bels halda asas prinsipa
omoal olunmalidirmi? Mantiqi pozitivistlor 6zlerinin “Hear seyi
faktlarla yoxla” prinsipinin yumsaldilmis, elmi miiddealarin qis-
mon tesdiqlonmasi talebi variant ils, razilasmaga macbur idilar.

Mantiqi pozitivizmin an boyiik niimayandalsri Rudolf Karnap
(1891-1970-ci illar) ve Lyudviq Vitgensteyn (1889-1951-ci illar) idi.

Karnap “Falsafeda xayali problemlar” (1928), “Dilin mantiqi
tohlili yolu ilo metafizikanin aradan qaldirilmas1” (1931), “Falsafe
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vo mantiqi sintaksis” (1935) vo diger asarlorinds folsofanin ilkin
sobablor haqqinda elm olmasini inkar edir. Onun toklif etdiyi tos-
nifatda ctimlolor qeyri-hoqiqi, geyri-elmi vo elmi ctimlalora
boliiniir. ElImi ctimlalor dogru va yalan ola bilor. Falsafi ciimlalor
faktlarla miiqayise edilo bilmayon ve buna goéro do yoxlanila
bilmoayon geyri-elmi ctimlalor sinfine daxildir, yeni, onlar1
asaslandirmaq olmaz. Bunu osas gotiiron Karnap enenovi fol-
sofodan elmin xeyrine imtina edilmasini zaruri sayir, ¢linki elmin
ciimlalari elmi baximdan menalidir.

L.Vitgensteynin “Falsafi tadqiqatlar” kitabi Qarb falsefesinda ¢ox
populyardir. Miitafokkir homin kitabda mentiqi pozitivizmin bazi
konsepsiyalarina  yeniden nazer salir, gilindalik dilin
Oyronilmasinin praqmatik aspektine asaslanaraq dili felsafadon
xilas etmaya caligir. I.Narskinin geyd etdiyi kimi, “L.Vitgensteynin
asas fikrirondan ibarst idi ki, miiayyen millate mansub olan biitiin
insanlarm, o ciimladen-har hansi ixtisas tizra alimlorin danisdig:
dil (¢linki onlar 6z ana dilini bilmaden.alim ola bilmazdilar) oyun-
dur, falsefonin “incasenst” kimi anlayisi-da bu fikro miivafigdir”.
L.Vitgensteyn yazirdi: “Falsafi problemlar barasindsa sdylenilon
ctimlalorin vo suallarin aksariyyati yalan deyil, monasizdir”.

L.Vitgensteynin ardinca linqvist pozitivistlor folsafe ilo bu ve ya
diger sokilds slagasi olan-har seyin tabii dillarden kenarlasdiril-
masini taleb etmis, falsafoni menasiz sey elan etmisdilor. Ciinki
folsofo haqiqiliyi ve yalanlig1 yoxlanila bilacak yegane elmi ciim-
lalerdan ibarat ola bilmaz.

XX asrin 50-60-c1 illarinda pozitivizm 6z acizliyini gostarir. 1953-
cii ilde Con Uisdom “Falsafe vo psixoanaliz” adl kitab yazir. Bu
kitabda miiallif falsafi miinaqgisalarin linqvistik tefsirlarinin adek-
vat olmamasini etiraf edarsk, linqvistik tahlilin psixoanalizle
ovaz olunmasii toklif edir. Bundan sonra, linqvistik pozi-
tivizmin bir sira niimayendaleri falsefeden uzaqglasaraq dini
hisslare apelyasiya etmayae baslayir.

Postpozitivizm mantiqi pozitivizma barast vermak magsadini
qarstya qoymusdu. Postpozitivistlori birlegdiron onun etiraf
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edilmasidir ki, abadi bilik alds edile bilmaz, nazariyyasler bir-biri-
ni avaz edir; elmi biliyin artmasini temin etmok lazimdr.

Postpozitivizm rengarangdir. Bu fikir carsyaninin bir formasi
rasional biliyin tonqid edilmasi vo tokmillagdirilmasi asasinda
onun prinsiplarini izah etmak iddiasinda olan tenqidi realizmdir
(K.Popper, C.Uotkinsk). Bu prinsiploer arasinda har hansi elmi
biliyin hipotetikliyinin etiraf edilmasi prinsipi, eloce da hipo-
tezlorin tonqidi tohlili esasinda onlardan birinin digerlari ila
miiqayisada iistiinliik deracasinin miioyyen edilmasini nozardes
tutan prinsip xtisusi digqgeats layiqdir.

Hor hansi elmi biliyin kafi olmadigini, yeni zaman kecdikco tok-
zib edils bilmayacak heg¢ bir elmi miiddeanin olmadigini etiraf
edon Karl Popper montiqi pozitivistlorin ireli siirdiiyli veri-
fikasiya prinsipine qars1 falsifikasiya (saxtalasdirma) prinsipini
vo ya elo empirik sortlor gostorilmesi tisulunu taklif edirdi ki,
hamin sartlar daxilinds hipotezlor ve ya timumi tokliflor haqiqi
deyil, yalan olacaqdir. K.Popper-hipotezlorden deduksiya ganun-
lar1 asasinda faktlarlamiiqayisa.etmok miimkiin olan miiddealar
cixarilmasini toklif edirdi. Bu halda alinan naticolor faktlara zidd
ola (demsali, nazeriyys haqigets oxsardir), eloco de hamin
naticelor faktlarla“saxtalasdirila bilmez (bu onu gosterir ki,
nazariyys yalandir, psevdo-elmdir ve ondan imtina etmak
lazimdir). Buna gofe do K.Popper dine.vermifs miiracist edir,
ciinki onlar1 he¢ bir faktla.tekzib etmak miimkiin deyildir.
[.Narski gostorir ki, tosdiglona bilen (hagqigi) bilikler iiciin saxta-
lagdirila bilmak hamin biliklerin tesdiglonmasi ticlin haqgigaten
mithiim vasitadir. Ciinki psevdo-takliflar prinsip etibarils istor
onlar1 tasdiqlayen, isterse de tokzib edan faktlarla miiqayise edila
bilmaz ve bu sebabden onlar fantaziyalar, dini illiiziyalar kimi
har hansi faktlarla birge movcuddur. Demsli, haqiqi ciimlsler
tiglin tokca onlari tesdiqlayen real faktlarin olmasi deyil, hom da
onlar1 tekzib eden, texayyiilde canlanan faktlarin mdvcud
olmasi, yoani hamin ciimlalerin saxtalasdirila bilmasi zaruridir.
Prinsip etibarils har hansi, he¢ olmasa, uydurma faktlarla tokzib
edile bilmayen nazariyys elm deyil, mifdir, dindir, nagildir.
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Postpozitivist folsofenin diger formasi N.Xomskinin transfor-
masiya modelinde ifade olunur. Bu model subyektin otraf
miihitlo qarsiliqhi elagesinden ibarst ikitorafli vahid prosesin
gnoseoloji ve faaliyyat aspektlorini 0Oziinds birlagdirir.
N.Xomskinin modeli K.Popperin hipotetik-deduktiv modeli ila
miiqayisade daha ¢ox timumilasdirilmis modeldir ve asasen
oziiniin evristikliyi ilo saciyyelonir. N.Xomskinin teliminin asas
anlayiglar1 bunlardir: dili bilmayi nazards tutan “dil kompeten-
siyas1”; sonsuz sayda climlaloerin formasimni vo daxili manasin
miioyyonlagsdirmak moagqsadile qarsiligh faaliyystds olan qay-
dalar1 nazarda tutan “yaradici qrammatika”; tefakkiiriin fitri xas-
sosi hesab edilon timumi dil nazariyyssi gisminds ¢ixis edan
“universal qgrammatika”.

N.Xomskinin toklif etdiyi model dil prosesi modelini timumfal-
sofi fealiyyat nazariyyesi kontekstina-daxil etmayo sorait yaradir,
dilin tebistini ve tefokkiirle dilin qarsiligl miinasibatlsrini izah
etmaya imkan verir.

Pragmatizm biliyin ehemiyyetini_ onun praktiki neticsleri ilo
miiayyenlasdiran falsafi-earoyan kimi XIX asrin son 25 ilinda
ABS-da yaranmisdir: Onun ideyalar: imumi‘formada Carlz Pirs
(1839-1914-ctii illor) terofindon-taklif edilmis vo XIX osrin axir-
larinda Uilyam Cems (1842-1910-cu illor) terafinden islenib
hazirlanmigdir. XX asrin svvellerinds pragmatizm hsls niifuz
qazanmamisdi. Bu cereyan XX asrin™ 20-60-c1 illorinds falsafi
tolim formasi kasb edorekyayilmisdir. Bu dévrde pragmatizmin
osas miiddoalar1 Con Diii (1859-1952-ci illor) vo Corc Herbert
Mid (1863-1931-ci illor) kimi miitofokkirlarin fealiyyati sayasinde
sorh edilmisdir.

Pragmatizmi bir falsafi telim kimi sistemlasdiran Diii olmusdur.
Onun tafakkiiriinde maraq markazi insan ve onun praktiki prob-
lemloari idi. Diii insanin biitiin faaliyyetini, o ctimloden menavi va
intellektual faaliyyatini de mahiyyat etibarilo miihito uygunlasma
foaliyyati hesab edirdi. O, idrakin inikas kimi miimkiinliytinii ve
zaruriliyini inkar edir, intellekts yalniz uygunlasdirici mana verir,
onun funksiyasini golacokda otraf miihitin obyektlori ilo an
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somorali vo sorfali miinasibatlor yaradilmasinin yollarini
miiayyen etmokdae goriirdii.

Diii idrak fealiyyoeti ilo giymatlondirmo faaliyyati arasinda men-
tigi forq olmasini inkar edirdi. Onun moévqeyine gors, haqiqata
aparan yol dayarlere aparan yolla iist-listo diistir.

Diiinin falsafasinin ¢ixis noqtasi tocriibadir. Tocriiba onda aks olu-
nan har seyi, hadiselor ve goxslor diinyasini, hotta tacriibade
qavranilan diinyani, insanlarin fealiyyatini ve taleyini ehtiva edir.
Tacriibanin miixtalif — siyasi, intellektual, dini, estetik, sanaye vo
diger novlarinin mévcud olmasi bununla baglidir.

Diii xarici alomin derk edilmasi masalasinin qoyulusunu manasiz
elan edir, belo hesab edir ki, elmin va intellektin vezifesi “bosari
problemlarin” hoall planlarmi tertib etmok ve onlarin praktikada
hayata kegcirilmosi ticlin yollar ve vasitslor axtarmaqdr.

Corc Herbert Mid pragmatizm prinsiplerinin tadqiqinds Diiiden
daha cox irali getmisdir. Eklektik.miitofokkir olan Mid Qarbi
Avropa maarifcilorinin —Hegelin, Darvinin, Berqsonun baxislari-
nin tesirine moaruz qalmusdir. Midin tslimini onun salaflorinin
konsepsiyalarindan farglandiren asas caheatsosial doyarlarin fordi
dayarlordan iistiin olmasidir. Oy insan tafakkiiriiniin ve sexsiyye-
tinin sosial tebiati, soxsiyyatin“basqa adamlarla tinsiyyat pro-
sesinda vo onlarla birgs fealiyyatds formalasmas1 haqqinda miid-
doaalar1 hartorafli isloyib hazirlamisdar:

Bu fasilde nazardan kecirdiyimiz falsafi corayanlarin forqlendirici
cohoti ondan ibaratdir ki, onlarin her biri insanin elmi-falsofi
baximdan dyrenilmasinin nazeri-metodoloji yollarini cidd-cehdls
axtarirdilar.
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IIT HiSSO
MUASIR FOLSOFONIN
OSASLARI
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X1 fasil. Miiasir dovriin manavi miihiti

B Elmi-texniki taraqqi va basari doyarlar
B Dovlat aparatinmin giidratinin artmasi

B Miiasir comiyyatin iizlagdiyi tahdidlar va tahliikalor

Elmi-texniki taraqqi va bagari dayarlar. Elmi-texniki taraqqi amak
mohsuldarligimin ve istehsalin semoraliliyinin artirilmasina, Yer
kiiresi ohalisinin asas kiitlesinin hoayat saviyyesinin yiiksaldil-
mosine genis imkanlar yaradir. Sosial-iqtisadi proseslor stiratlo
inkisaf edir. Toplanmuis biliklar potensialindan, elm ve texnikanin
an yeni nailiyystlerinden, miiteraqqi texnologiyalardan ve gevik
kommunikasiya . sistemlorindan..istifads edilmesi naticesinda
miiasir dovrds cemiyyatin mehsuldar qiivvslerinin inkisafinda
avvellor bir ne¢e minillik arzinds bag-vermis doyisikliklarden
xeyli artiq dayisiklikler bas.verir. Son 50-ilds bagariyyet 6z ictimai
inkisafinda biitiin avvalki dévrdekindan qat-qat ¢ox irslilomisdir.
Miitexassislor sivilizasiyanin mohtesem _tereqqisini, tarixi ted-
ricilikdan yeni postsanaye comiyyatine - bollug; asuds vaxt, peso-
lorin dayisdirilmasi, elmi axtarislar, istedadlarin inkisafi vo
rasional tetbiqi comiyyatine sicrayisla kegid hagqinda danigirlar.
Lakin bu teraqqinin mshsullarindan. planet shalisinin yalniz mah-
dud, mahiyyst etibarilosimtiyazli hissasi istifade edir. “Varli” vo
“yoxsul” Glkelar arasinda sosial geyri-barabarlik kaskinlosir. Yer
kiiresi shalisinin 60 faizinin yasadig1 geride qalmis Glkelardes
adambagina orta golir seviyyesi ilde 350-370 dollardan ¢ox de-
yildir; nisbaten geri qalmis 6lkaslards bu gostarici 2300-2500 dollar
haddindadir, halbuki Avropanin inkisaf etmis 6lkalarinds, ABS-
da ve Kanadada miivafiq roqem ilds 20 min dollardir. Bu, zid-
diyyatlori kaskinlasdirir va diinyan: falakat haddins yaxinlagdirir.

Bundan slave, insanin yasadig1 miihitle qarsiligh fealiyyatine ne-
zarat edilmamasi naticasinda global ekoloji tarazliq pozulur. Tex-
nogen va tobii folakatlor daha boytik iqtisadi itkilars sebab olur.

Falsafa

213



Elmi-texniki teroqqginin neheng nailiyystlorinin sortlondirdiyi
sosial dayisiklikler naticesinds bir-birins zidd meyillar — apolo-
getik proqrettizm ve teraqqinin inkar1 meyillori miisahida
olunur. Bir torafdan elmi-texniki toraqqi ideyalar: miixtalif sosial
utopiyalarla qovusaraq nikbin timidlaer dogurur, diger terafden
miiasir senaye comiyyatinin teroqqi, madeniyyst ve digar dayor-
lorinin yaratdigr timidsizlik moévzusu kiitlovi hal alir, ictimai
fikri, soziin hoarfi menasinda gerginlasdirir.

Lakin elmi-texniki teraqqi naticesinds yaranmis boéhranh
vaziyyetin asas xiisusiyyeti onunla baghdir ki, taraqqinin axlaq
meyarlar1 maddi meyarlarla svez olunur. Senaye coahatdon
inkisaf etmis 6lkelords iimumi milli mehsulun (UMM) istehlak
miqyas1 ve adambasina golir gostaricileri getdikca daha ¢ox hal-
larda teraqqinin baglica meyarina cevrilir. Filosoflarin ¢oxu
yekdillikls geyd edir ki, bu giin-realliq elmi-texniki toraqqinin
miqyast ilo miieyyen-olunur. Lakin “teraqqi” anlayis yalniz tex-
nika sahasinds 6z avvalki menasinisaxlayir. Texnikanin inkisafi-
na aludacilik va. baseri~dsyerlare~miinasibatds etinasizliq
comiyyetin menavi dayaqglarinin sarsilmasina, hayat keyfiyyo-
tinin pislesmasins, insanlarin 6z veziyyetinden narazi olmasina,
birgayasay1s normalarinin eroziyasina gotirib ¢ixarir. Biitiin bun-
lar teraqqiyo, baseriyyetin.problemlorini texniki, tobii-elmi vo
igtisadi vasitelarin kK0mayi ilo hall etmayin.miimkiin olmasmna
inamin asaslarini sarsidir.

Dévlat aparatimn_giidratinin _artmasi. Elmi-texniki teraqqi bir
torafden cemiyyetin hayat ve moadani saviyyesinin artirilmasi tigiin
cox alverisli sorait yaradir, diger terafden texniki aparata ve onlar1
idara edan sosial qruplara ¢ox bdyiik iistiinliik verir.

Elmi-texniki tareqqi seraitinde comiyyet hadsiz genislonmis, biitiin
ictimai praktikani alo kegirmis “texnokratik” ve ya “meneceral”
dovlete gevrilir. Texniki teraqqinin on yiiksok ifadasi dovletin
vatendaglar {izarinds misli goriinmamis nazaratidir. Kompyuterlar
insanin har bir addimina, har bir harakatine nazarat etmays imkan
verir; kiitlovi informasiya vasitalorinden insanlarin emosiyalari ilo
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manipulyasiya etmok, onlarin zekasimi standartlasdirmaq {iclin
bacariqgla istifads olunur.

Miiasir comiyyotin iizlosdiyi tohdidlor va tohliikalor. Bu giin
basariyyat postsenaye sisteminin qlobal bohram ilo {izlosmisdir.
Insanlarmn bir-biri ils, comiyyat ve tebiatlo qarsiligh slagelorinin
biitiin kompleksini shata etmis bu bohran miixtslif falsefi veo futu-
roloji konsepsiyalarda da 6z aksini tapir. Homin konsepsiyalarda
nainki “texnoloji proqressizm”, hatta teraqqinin 6zii de kaskin ton-
qid edilir.

Hava miiharibaesi, qarsisialinmaz iqlim dayisikliklori, atmosferin
ozon tabaqgesinin dagilmasi kimi diinya miqyash felakatlor haqqin-
da boezi futurologlarin prognozlari diqqgeti celb edir. Belo prog-
nozlarin ¢oxu sonradan diiz ¢ixmusdir. Masalan, Artur Hersoq hala
1975-ci ilda. yeni 6liimsagan virusun yaranacagini soylomisdi. Bu
prognozdan heg bes il kegmeamis, 1980-ci ilds diinyada ilk dafa
qazanilmis immun ¢atismazhigi sindromu (QICS) deyilen xastaliyin
toradicisi — insanda immun catismazlig1 virusu gqeyds almmusdir.
Bu dahsatli xastalik biitiin diinyada-siiratle yayilmis vo o vaxtdan
bari 30 milyondan ¢oxsinsan bu balaya diicar olmusdur. Hazirda
har il taqriben 2 milyon insan bu xastalikden oliir.

Filosoflar vo sosiologlar miiasir.cemiyyat iigiin saciyyovi olan bir
sira problemlar gostorirlor — inflyasiya, issizliyin artmasi, biganalik,
stistliik, naraziliq, dayarlerin bohrani~alkoqolizm, narkomaniya,
fahiselik, korrupsiya, menavi-deqradasiya, usaglar arasmda o6liim
hallarinin artmasi, tebistoteéxnogen tosir, otraf mithitin cirklonmasi,
niivo qisy, insanin hayat teminati {i¢lin zaruri olan resurslarin - ic-
moli su, elektrik enerjisi, arzaq ve s. qithg1. Bunlar comiyyat {iglin
tohliike doguran problemlsrin he¢ do tam olmayan siyahisidir. Bu
problemlarin boytiik bir gismi felakatli, goxu qiisurludur. Miitoxas-
sislor ails vo nikahin miitesakkilliyinin ve inteqrasiyasinin zsiflomo-
si, ailo-nikah miinasibatlorini, cinsi davranisi tenzimloyen enanavi
axlaq normalarinin iflas1 problemlarine xiisusi diqqat yetirirlor.

Miiasir comiyyot tiglin osas tohdid moenbayi arasinda niive
miiharibasi tohliikesi, eloco do insanin tebii yasayis miihitinin
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mohv olmasi qorxusu daha ciddi diqgeat obyektidir. Bu tohliikelarin
har ikisi eyni deracades felaketlidir. Ciinki onlar insani fealiyyet
azadligindan mahrum edilmis ve talelorinin neco hall olunacagin
gozloyan girova ¢evirmisdir. Halalik onlardan birincisi — niive toh-
litkesi biitiin insanlar terofinden daha aydin dork edilir.
V.A.Engelqardt alimin 6z fealiyyetine goro comiyyat qarsisinda
moasuliyyet dasimasi barode masslo qaldirmaqla yanasi, hom do
basariyyatin kollektiv zokasma miiraciat edir, neco deyarlar, “aglin
basina yigmag1” ve niive miihariboesi tohliikesinin qarsisini almag:
xahis edir. Cilinki “ilk niive partlayislar1 labiid olaraq zencirvari
reaksiya prinsipi iizro genislonarak niive miiharibasine gevrile bi-
lor. Saglam diistincali biitiin insanlar basa dustirler ki, bu, bageriy-
yotin intihar etmosi akt olacaqdir... Indi beseriyyat qarsisinda
insanin hayatin1 neca yaxsilasdirmaq ve menavi cohatdon neco
zanginlasdirmok mosalasi deyil, bagar-6évladinin Yer tiziinds timu-
miyyetle movcud olmasi,yoxsa minlarls atom va istilik-niive bom-
basimin alovunda yanib mshv olmasi masslesi qoyulmusgdur”.

Miiasir comiyyet Insan.ilo”Tobistin-zekali vo faydali qarsiligh
foaliyyotde oldugu comiyyet olmalidir. Yalniz bu ciir comiyyet onu
gozlayan tohliikalari daf etmaya qadirdir.
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XII fasil. XX asr falsafasindes dil,
siiur va iinsiyyat problemlari

B Dil falsafasi
B Dilin hermenevtik sarhi

B Dilin fenomenoloji anlami

Dil falsafasi. Ovvalca dils torif vermaya vo “Dil no demokdir”
sualina cavab tapmaga calisaq.

Miitoxassislor dile miixtalif ciir terif verirlar. “Falsafa liigati"nda
dilin an timumilesdirilmis torifi belo ifado edilmisdir: “Dil -
insanin foaliyyet prosesinde idrak ve.koemmunikasiya (linsiyyot)
funksiyalarimi yerins yetiren istonilon fiziki tebiatli isaralar sis-
temidir”. Dilin @sasini, onun spesifikasininmahiyyetini qram-
matik qurulusu vo esas liiget fondu toskil-edir. Sozlar, ciimlalor
vo onlardan togkil edilmig matnler dilin struktur vahidloridir. Bu
gilin diinyada 2500-dan cox miixtalif tabii dil va.goxsayl siini dil-
lar, masalan, proqramlasdirma dilleri-ve ya 1887-ci ilds varsaval
hakim Liidviq Zamengof-torsfinden~yaradilmis esperanto dili
movcuddur.

Dil homisa filosoflar1 maraqlandirmisdir. Demokrit, Platon,
Aristotel, Hegel vo birwsira digor filosoflar, xiisusen tefokkiir
problemi ils slagadar dili 6z miilahize obyektlori sirasina daxil
etmislor. Falsafonin dila giiclii maragi zomanamizds do davam
edir. Bas bu maraq naden irali galir?

Miiasir folsafonin dils maraginin artmasi on azi iki mithiim amil-
o izah edilir. Ovvalen, dilin tebiati barado uzun miiddet davam
etmis intensiv debatlarin gedisinds insanlar kommunikasiyada,
idrakda, madeniyyetin tesokkiiliinde ve inkisafinda dilin
miistosna rolunu daha doaqiq derk etmayo baglamislar. Masalayo
bu ciir yanasdiqda dil iinsiyyet ve diinyanin dark edilmosi
vasitasi, hagigaton insana xas olan nadir gabiliyyet kimi todqiqat
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obyektidir. Dilin tahlili problemlarinin, ilk névbads, diinyanin
darki problemlerinden tocrid edils bilmeyen dil kimi basa
diismak problemlarinin sorhi o demakdir ki, dil falsafesi idrak
falsafosinin tizvi hissasi hesab olunur.

Ikincisi, vaxtin keskin mehdud oldugu seraitde insanin sonlu
sayda dil vahidlari ve qaydalar1 toplusu asasinda sonsuz sayda
ciimlalori neco qura bildiyini anlamaq cahdi giiclonmoakdadir.
Masaloayo bu ciir yanasdiqda dil daxili menavi faaliyyastlo six
bagl olan yaradici proses hesab edilir. Bu manada dillar tokca
artiq derk olunmus gercakliyi ifads etmak vasitasi deyil, ham da
bundan daha cox, avveller melum olmayanlarin darki vasitesidir.
Bu ona gorae bas verir ki, dil artiq gerarlagmis elementlarls yanasi,
els tisullardan ibarastdir ki, onlarin komayi ile idrakin yollarini ve
formalarin1 gosteron moenavi faaliyyst davam edir. Nisbilik
nazariyyesi va kvant fizikas1 yaradilarken qerarlagsmis tesavviir-
lari tamamils alt-iist-etmis yeni bilikler 6ziiniin dil ils daha tam
ifade olunmasmi talseb edirdi. Bu, dil-ilo ihsanin idrak fealiyysti
arasinda miinasibatlora~dair miihakimoslorin diizgilinliiyiinii
yaqin etmays imkan verir:

Bos dil ilo tofokkiir arasinda alage naden ibaratdir?

Dil tafekkiiriin inkisafinda va fealiyystinde miihiim rol oynayir.
Lakin qarsiliqli miinasibstlor probleminds dil ve tafekkiir iki
ayrica vo avtonom, har birinin hiidudlar: kifayet goder daqiq
miioyyen edilmis anlayislar kimi ¢ixis edir. Onlar bir-biri ilo six
baghdir, qarsiligh tesirdadir ve hoatta ola bilsin ki, biri digarini
sortlondirir. Buna baxmayaraq, har biri ayrica anlayis kimi qalir.
Dil tofokkiirtin sonraki sintezine he¢ de homise daxil olmayan,
lakin miiayyan forma kimi tafekkiirti onun golacek harakat yol-
larini istigamatlondiran ve miisyyenlesdiren biliklari tasbit edir.

Dilin tahlilinde asas diqqet sozlera deyil, haqiqi biliyin yegana
dasiyicisi olan climlays yonoaldilir. Bu halda asas magam ciim-
lanin hagqiqilik sertlerini bilmak, yoni onun haqiqi manasini dark
etmoak qabiliyyoeti ilo bu qrammatik kateqoriyanin gergok istifada
praktikasi arasinda slagenin agiqlanmasidir. Tabii dil ti¢iin mana
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nazariyyosi dilin dasiyicisina sonsuz sayda menali climlslari basa
diismak vo onlar1 konstruksiya etmoak imkani veran prinsiplori
v strukturlar1 agkar etmalidir.

Dilin hermenevtik sarhi. Hermenevtika sarhetma maharati vo ne-
zariyyesi demakdir. Bu telim dil probleminin halline 6ziinemax-
sus torzda yanasir. Antik dovriin filosoflar1 kimi, hermenevtiklor
da asyalarin mahiyyetini ve dili bir-birins qars1 qoyurlar.

Bes bu yanasma hans: yeniliyi kagf edir?

Hermenevtikanin aparici niimayandalarinden biri, “Haqiqat va
metod” adli fundamental ssorin (1960) miuollifi Qadamerin
fikrinco, soziin moenasi konkret goraitden irsli gelir. Masalen,
“cigakloanma” soziinii iki ciir basa diismak olar: “agacin cigaklen-
moasi” bir prosesi ifade etdiyi halda, “comiyyatin ¢igoklonmasi”
tamam-basqa mena kosb edir. Platon deyirdi ki, dil predmetin
mahiyyetinin ifadssidirQadamer iss dili anlamanin bag verdiyi
universal miihit, yani mahiyystin moveudlugu hesab edirdi.

Qadamer 6z talimini “diinyanin.mahiyyati — dil - duygular” tri-
adasmin daxili vehdatine asasen qururdu. Dil har dofe kortabii
sokilde stiurun bir| hissesini tizo gixarir ve bununla da derk
edilmis duygularin her hansi basqa imkanini qapamis olur.

Hermenevtikanin mahiyyeti dork edilmis refleksiyadir. O, tokco
oziinden kenarda movcud olan predmetlor hagqinda diistinmaek-
la kifayestlonmayib, homeda 6zii-6ziiniin predmetidir ve demali,
0z hiidudlarini dark edabiler.

Qadamerin falsafi hermenevtikasinda Qusserlin ve Haydeqgerin
ideyalarinin ciddi tesiri hiss olunur. Bu hermenevtika hamin
ideyalarin yaradici davamidir. Qadamer “seylorin 6ziinii oxu-
maq” metodunu onlardan axz etmisdir va o, seylori stiurun dile
toraf horoketi kimi sorh edir. Malum oldugu kimi, Haydeqqer
“Varliq vo zaman” adli eserinde hermenevtika metodunun
komayi ilo (1927) varligin strukturunu tohlil etmis va izah
etmisdir ki, varliq mahiyyaet etibarilo hermenevtikdir. Tasadiifi
deyil ki, Haydeqqgerin “tafekkiir yolu” dilin hermenevtik
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tohlilinden kegir. Onun tebirince desak, moahz dil boyiik sairlor
vasitesile danigir ve indi Haydeqger ticiin “varliq evi”dir.

Dilin hermenevtik tosvirine kanadali filosof 1.Qotyeds do rast
golmak olar. Onun fikrince, hermenevtika universalliga vo anla-
maga, dilds barqarar olmaga meyil edir, ¢linki varliq yalniz dilds
vo onun sayeasinds movcuddur. Varliq ils dil arasinda tarazlayici
izomorfizm yoxdur.

Dilin fenomenoloji anlami. Dilin, diinyanin vs insanin 6ziiniin
gavranilmas1 ve basa diisiilmaesi, insan qabiliyyatlarinin
Oyrenilmasi sahasinde intensiv tadqiqatlar aparilir. Bu halda
fenomenologlar stiurun isinin tohliline xtisusi shamiyyat verirlor.

Fenomenologiyanin taninmig niimayendalari Qusserl, Haydeqger,
Brentano, Riker vo basqalarimin aserlarinds dil miivafiq menanin
ifadacisi kimi nazarden kegirilir. Bela-bir konsepsiya irali stiriiliir
ki, dil intensialligdan — siturun diinyadaki mévcud ve ya ehtimal
edilon obyektlore vo veziyyatlors istigamestlonmasinden yaran-
misdir. Miitoxassislor fenomenologlarin~bu masaloys dair
movgelarini belo sorh edirlorfikirlarin, biliklorin, arzularm ve
diger keyfiyyatlorin™intensial veziyystlori vasitesilo 6ziimiizi
diinya ilo miiqayise etmok gabiliyyotimiz bioloji ve mentiqi
baximdan verbal gabiliyystimizden-="dilden istifads qabiliyye-
tinden daha asashdir..Bu"baximdan dil faaliyystinin har hansi
kifayat qoadar dolgun nazeriyyesi insan zekast ilo diinya arasmdaki
nisbatin izahimi tolob etdiyine-gdrs, dil falsafesi siiur falsefosinin
bir qolu hesab edilir.

P.Rikerin fenomenoloji-hermenevtik vo ya hermenevtik-fenome-
noloji konsepsiyasinin markeszinds insan varligmin gizli mena-
sinin dark edilmosi, dilin agiqlanmasi ils slagedar interpretasiya
problemi dayanir. Riker bels hesab edir ki, fenomenologiya dil
reallig1 ilo islayir. Burada mena fenomenologiyanin terkib
hissalari olan biitiin fenomenlarin asas1 ve mahiyyot xarakteris-
tikasidir. Buna gora do onlar hemin realli§in interpretasiyasin
todqgiqatcilar1 istiqgamatlendiren baslangic noqts hesab edirlar.
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XIII fasil. Idrak nazariyyesinin
miiasir problemlari

W [drak nazariyyasinin problemlari va miiasir sarhlari
B Elmi nazariyyalarin haqiqota oxsarlig1 konsepsiyast

B Yeni paradigmanin kéhnasi iizarinda zafari konsepsiyasi

Idrak nazariyyasinin problemlari va miiasir sarhlori. Idrak
nazariyyesi idrak, insan biliklerinin hiidudlari, bu biliyin slds
edilmasi tisullar1 ve onun yaqinlik meyarlar1 haqqinda falsafi te-
limdir. Yunan dilina torciimads bu.nazariyys qnoseologiya (yu-
nanca gnosis — bilik ve logos — talim demakdir) ve ya epistemolo-
giya (yunanca episteme — bilik, logos — telim demokdir) adlanir.
Bu giin “epistemologiya” termini daha tez-tez istifade edilir vo
“gnoseologiya” termini ilo_miiqayisade onun elmi manasi ¢ox
aydin sakildoe ifads olunmusdur.

Idrak nazeriyyesinin garhlori miixtolifdir.Falsofi maktablorin fal-
sofoda idrakin obyekti, realligidork etmoayin metodlari, alinmig
noaticalorin hagqiqiliyinin yoxlanmas: tisullari verdiger problem-
lara yanagmalar arasinda ciddi fargler vardir. Bu problemlarla
bagl klassik folsafe, marksizm ve miiasir imumfslsafi corayanlar
ziddiyyatli mévge tuturlar.

Dialektik Hegel real diinyan1 ideyanin tazahiirii kimi, faal ve
inkisaf etmokde olan miitloaq ideyanin Ozlinti dork
etmoasindan ibaret tarixen inkisaf eden proses kimi basa
diistirdii. Marksizmin materialist dialektikas1 idrak haqqinda
falsafi tolim olaraq siibut etmoyo calisirdr ki, tofokkiir va
stiur maddi gerc¢okliyin insan beyninde inikasi, insanlarin
onlar1 shats edan miihite ve bir-birine feal miinasibatinin
ifadasidir. Bas miiasir imumfalsafi coroyanlarin bu mesalaya
dair movqelari necadir?
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Umumfalsafi corayanlar — pragmatizm, ekzistensializm, pozi-
tivizm ve fenomenologiya XX osr falsafesini yeni ideya ve
nazariyyolarle zanginlasdirorok onun inkisafina sanballi tohfe
vermisdir. Dil falsofasi, insan badeninin falsafesi, intensialliq,
intersubyektivlik, stiurun strukturlar1 problemleri miiasir fal-
sofonin asas movzularidir.

Umumfoalsafi corayanlar diinyanin naturalist sarhinden imtina
etmis, idrak nezariyyesinin anenavi-folsafi izahlarmna qars:
¢ixmus, onanavi folsafoni “incesenst surroqat1”, filosoflar1 ise
“musiqi qabiliyystinden mahrum olan musiqiciler” adlandir-
misdir. Masslan, neopozitivist Karnap snanavi falsafoni psevdo-
problemlar toplusu adlandirirdi. Vitgensteyn timumiyyatls fal-
sofo ilo 0zii arasinda hor hansi slage olmasimi inkar edirdi.
Miiasir imumfalsafi cerayanlarin obyektivizmdan, onun “varli-
ga miibtela olmasindan” imtina edilmosi, intellektualist falsafs-
nin ve onun universal-siitiru konstruksiya eden, real tacriibani
nivelirloyan ve “sonluluq fenomenini”~heco endiran “spiritua-
lizmini” tonqid etmok bu careyanlarin seciyyovi cohatidir.

Miiasir falsafi corayanlarin niimayendslari 6z konsepsiyalarini
dilin tohlili, insanin fikirlori ve horeketlori ils, butovliikds
diinya ile dilin "elagalarinin™ miayyen edilmasi @sasinda
qururlar. Mantiqi-linqvistik-tahlilin istiqgamati de deyismisdir:
filosoflar dil formalarinin mezmun ve monarbaximindan garh
edilmasi zoruratine daha ¢ox meyil' etmoaya.baslamislar. Folsafo
dilin els timumi nazeriyyesini yaratmaga istiqgamotlonir ki,
hamin nazeriyys idrak problemlorinin halli, biliyin manim-
sonilmasi, islonmasi' vo transformasiyas1 proseslorinin izah
edilmesi ti¢iin adekvat olsun. O9slinds, insan zekasinin
mahiyyatini mahz bu proseslar toskil edir. Miiasir iimumfolse-
fi coroyanlara xas olan holledici tohlil rakursu anenavi folsafi
metodlarla ifade edilo bilmaysn mana problemins miiracist
edilmasidir.

Belslikls, idrak neazeriyyasinin izahlar1 ¢oxdur. Onlarin miiasir
sorait baximindan miisyyoan maraq doguranlarini nazarden
kecirak.
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Elmi nazariyyalorin hagigata oxsarligi konsepsiyasi. Bu kon-
sepsiya ingilis neopozitivist filosofu Karl Popper terafindan
islonib hazirlanmisdir. I.Narski gosterir ki, neopozitivistlorin
falsofi baxislarinin macmusunda ssas rolu onlarin nazeari-idrak
konsepsiyasi, sonuncuda isa eosas rolu haqiqet (haqiqilik)
anlayisi deyil, hoar¢ond, onsuz da 6tiismek miimkiin olma-
misdir, fikirlarin miisyyan menalar sinfine mansub olmasinin
yoxlanmasi (verifikasiyasi) prinsipi oynayir. Neopozitivizmin
idrak nazeriyyesinin miihiim xiisusiyyatlorinden biri onun
tokamtiliiniin ilk dovriinde idrakda hissi ve rasional magam-
larin bir-birine qarst qoyulmasi idi. Lakin bu, neopozitivizmin
torafdarlarina hissi malumatlarin iglonmasi {i¢iin rasional
vasitolorin toklif edilmasinin naticesini elmi nezariyyelorda
gormaye mane olmurdu.

K.Popper 6ziiniin “Forziyyo vo takzib” (1963), “Obyektiv idrak”
(1972) va diger asarlerinds elmi biliyin funksiyasina ve inkisafina
neopozitivistlorin felsafi baxislarini inkisaf etdirmisdir. O, veri-
fikasiya prinsipi ovozina.saxtalasdirma  prinsipini ireli siir-
miisdiir. O, hesab edirdi ki,elm zamanin sinaglarindan ¢ixmamis
kohna elmi nazariyyelarden yenilorine kegid; €lmin bozi miid-
daalarinin bagsqa miiddsalarla svezedilmasi.yolu ils inkisaf edir.
L.Q.Ioninin s6zlarina g&rs, Popperelmi nazoriyyolorin hipotetik-
deduktiv yayilma metodunu asagidaki sokilda tatbiq edirdi:
problem elmi inkisafa stimul yaradif; elmi problemin hall
edilmosi {i¢lin nazariyya~yaradilir; homin nezeriyye ssasinda
yeni problemlar barasinda farziyyalor ireli stiriiliir; nazariyyenin
izah eds bilmadiyi faktlarla miinaqisesi, yoni, ireli siiriilmiis
forziyyonin tokzib edilmasi nazeriyyenin saxtalasdirilmasina,
onun eliminasiyasma ve biitlin faktlarin macmusunu nazari
cohatdon izah etmoayo imkan veron yeni noazeriyye ilo avez
edilmesine dogru aparir. Bu yeni nazariyys do 6z ndvbesinds,
yeni problemli voziyyotlorde saxtalasdirilir.

K.Popperin hipotetik-deduktiv metoduna asasen, haqiqi hokmler
tiglin tokca onlari tesdigloyen real faktlarin movcud olmasi deyil,
hom da onlarin tesavviir edilon faktlarmin tekzib edilmasi
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zoruridir. Elmin els bir miiddsas1 yoxdur ki, golacokda onu sax-
talasdirmaq miimkiin olmasin. Demali, elm biliklarin toplanmasi
yolu ilo deyil, elmi ingilablar yolu ils inkisaf edir. Elmin tarixi
hagigeate yaxinlasma yoludur, lakin obyektiv hoaqiqi idrak geyri-
mimkindiir.

K.Popper torofindon tokamiillo doyismenin ve elmi taraqqi
haqqinda talimin serhinin asasinda siibut edilmis, etibarl biliyin
geyri-miimkiin olmasini nazarde tutan fallibilistik tenqid prin-
sipi dayanir. Poppera gors, har bir nazariyys an yaxs1 halda
miiayyan hadds godar “tesdiglona” biler. Lakin praktik olaraq
aminlikle deya bilarik ki, bir vaxt miiayysn eksperimental nati-
colara asasen hamin nazariyys “saxtalasdirilacaqdir”. Popperin
sozlarina gora, heg bir nazeriyys bu gismatden qaga bilmoaz va
olii nazariyyslorin uzun ardicilligi kimi tesevviir edils bilacok
elmin-tarixi buna stibutdur. Eynizamanda, Popper elmi nazs-
riyyelorin saxtalasdinlmasimin labiidliiyti haqqinda 6ziiniin kon-
sepsiyasi hiidudlarinda elmin toraqgi-anlayisina berast qazandir-
maga calisir. O, tokamtil yolu'ilo dayismanin modelini toklif edir:
problemli voziyyet (hipotez) — sinaq (hipotezin tongidi) — xata
(hipotezin eliminasiyast) — yeni problemli vaziyyat va s. Bu sxemda
iki magam diqqati calb edir..Birincisi, hamovvelki sohv bilik,
ham ds yeni, sohvlar ssasinda-telim prosesinds qazanilmis bilik
hipotetik ve etibarsizdir (fallibilizm prinsipi). liakin sonuncu bi-
lik hagigate daha ¢ox oxsayir va haqiqoto_yaxinlasma ola biler.
Ikincisi, hipotezin eliminasiyasi yeni, altetnativ hipotez irali siir-
moayin zaruri olmas1 demakdir. Bels ¢ixir ki, tokamiil yolu ils har
hansi dayisiklik bir név koqnitiv inqgilabdir. Bu dsyisikliklarin
toplanmas: irimiqyash “elmi ingilablara” gotirib cixarir, onlar
idraki yeni, keyfiyyatcs forqli soviyyaye catdirir. Hoyatin “amaob-
den Eynsteyna dogru” tekamiil yolu beladir.

Popper 6ziiniin sonraki asarlerinde “elmi neazariyyslorin hagqi-
gote oxsarlig1” ideyasini irali siirmiigdiir. Onun fikrince, bu ideya
elmi biliyin tebiatini diizgiin aks etdirs bilor. Bu baximdan elmin
toroqqisi na vaxtsa hagigato catmaga iimid etmaden ardicil
olaraq haqiqate yaxinlagsma prosesi kimi basa diistilmalidir.
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K.Popperin epistemologiyasinin saciyyovi cohoatlori bunlardir:
daim haqigata can atmagq; alde edilmislarle he¢ vaxt gane olma-
mag; biliklorimizin gati asaslandirilmasinin miimkiin olmamasi
hissi; biitiin movqe ve baxislarin (o ciimladan insanin 6z moévqge
va baxiglarinin) miitomadi tonqidi, onlar: tokzib etmak istoyi;
alternativ toefokkiir, yoni, insanin oziiniin xiisusi yanasma
noqteyi-nazarlerinden ferqli yanasmalarin ve noéqteyi-nazer-
lorin mimkiin ve samarali olmasinin nazere alinmasi, movcud
olanlari hamisini 6z hallarini gozlayan problemlarin macmusu
kimi nazarden kegiran problemlsr hagqinda diisiinmak; inqi-
labilik, yoni, seylorin movcud veziyystine daha tam sokilda
yeniden baxmaga ve heamin veziyyati deyismaye calismaq (bax:
L.Ionin, s. 182-189).

Yeni paradigmanin kohnasi iizorindo zofari konsepsiyasi. Bu
konsepsiyanin miiallifi postpozitivizmin amerikali niimayeanda-
lorinden biri, “Elmi_ingilablarin strukturu” kitabinin miallifi
Tomas Kundur. K.Popperin nazsriyyasi“ilo razilasmayan Kun
elmi idrakin gercok tarixi-ilo bagl faktlardan genis istifade
edilmasinin tarafdar1 kimi.bels hesab edir ki, elmi nazariyyalar
ona gora yasamir vo mahv olur ki, onlar-elmi-tadqiqat pro-
sesinda alinmis yeni moalumatlarivizah eda.bilmir vo ya faktiki
moalumatlarla miinaqisayo girirler: Yeni nazeriyyeler yalniz o
halda toklif edilir ki, “paradigmalar” ve ya “fann matrislori”,
yoni miiayyan maqamda hokmranlig-edon asas elmi tesavviir-
larin, anlayislarin veo metodlarin macmusul tadricon kohnalir vo
tiikonir. Bu magamda yeni ideya vo anlayislar yaranir ve onlar
alimlorin yeni neslinin diqqetini calb edir. Homin ideyalar
yarananda onlarin xeyrina olan empirik malumatlar ¢ox mah-
dud ve hatta miibahisali olur, lakin onlarin feal tobligi
noaticesinde elmi birliye gotiyyetlo va zorla qgebul etdirilir,
naticada ise els tesavviir yaranir ki, elmi taraqqi ingilabdir,
rasional fealiyyoatin naticesi deyildir.

Kunun konsepsiyas1 Popperin konsepsiyasi ilo saslasir. Popper
kimi Kun da idrak prosesinds varisliyi inkar etmaye meyillidir. O
bildirir ki, elmin inkisafinda yeni bilik basqa, kafi saviyyada
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olmayan bilik noviinii deyil, ¢ox giiman ki, nadanlig1 avez edir.
Popperin “verifikasiya edils bilmek” anlayisinin avazine Kun
“yeni paradigmanin kohnasi {izorindo zaferi” prinsipini toklif
edir. Lakin Kun bir seyi etiraf etmir ki, yeni miiddealar tocriibada
tenqgidi yoxlamadan kegirilmsalidir ve ager onlar hamin yoxla-
madan ugurla ¢ixmasalar, onlar1 tokzib etmak lazim olacaqdir.
Oksinoa, Kun bildirir ki, yeni paradigma kohna tizerinds galeba
gqazanan kimi ve hatta ona zidd olan eksperimental naticalor
olduqda bels, agar yeni paradiqma kifayst qoder maraqli “tap-
macalar”in hellini tapmaga imkan verirss, bu yolla 6ziiniin
somorali oldugunu gosterirss, o, 6z hokmranligini qoruyub
saxlayir.

Goriindiiyti kimi, Popperin “verifikasiya edils bilmak” anlayisi-
nin avazing, Kun “yeni paradigmanin kéhnasi tizerinda zafari”
prinsipini toklif edir.
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X1V fasil. Miiasir sosial falsafonin
xiisusiyyotlori

B Sosial falsafa va sosial elm

B Sosial gercokliyin klassik obrazindan postklassik obrazina
dogru
W [ntersubyektivlik anlayisi

B Modernizim va postmodernizm

Sosial falsafa wa sosial elm. Comiyyot miirokkab sistemdir. Ona
gora do ictimai hayatin Syronilmssi ilo miixtalif konkret elmlar —
tarix, etnoqrafiya, sosiologiya ve comiyyot hagqinda diger elmlor
— ictimai vo ya sosial elmlor maggul olur.

Sosiologiya (latinca societas-="camiyyot vo yunanca logos — tolim
sozlarinden) miistoqil sosial elmdir. O, mixtslif sosial hadisalor
arasinda qarsiliqgh alageleri, insanlarin sosial*davranisinin xarak-
terini Oyronir.

Sosiologiyanin banisi' Ogiist Kont (1798-1854-cti iller) olmusdur.
“Sosiologiya” terminini elma.geatiron do Kontdur. Sosiologiya bir
elm kimi falsafe bazasinda.yaranmus, lakin ondan ayrilmais, elaca
da spekulyasiya elementlarindon — biliyin sirf aqli miihakimalor
yolu il qurulmasindan imtina edarak, 6ziiniin praktika ve elm ila
alagesini vurgulamaga baslamisdir.

Bir sira sosial proseslarin ve hadisslerin dyrenilmasindae riyaziy-
yatin vo kompyuter texnikasmin genis totbiq edilmasi {i¢iin sosi-
ologiya ¢ox is gormiisdiir. Modellosdirma, imitasiya, ssenarilor
yaradilmasi, faydaliliq skalalarmin tatbiq edilmasi bu ve ya diger
hadisenin inkisafinin ehtimal edilon gedisi barades daqiq hesabla-
malar aparmaga, miiayyan naticelar ¢ixarmaga imkan verir.

Falsafa

233



Problemlorin yaranmasi ve kaskinlosmasi naticesinda sosial
inkisafin prioritet istiqamotlorinin askar edilmasi prosesinda
geyri-trivial suallar qarsiya ¢ixir ve bu moenada sosial elmlars,
onlarin konseptual aparatinin, mantiqi strukturunun islenib
hazirlanmasina ve digar masalalare getdikce daha ¢ox shamiyyaet
verilir. Mohz sosial elmlor ictimai hayat proseslarinin
dyranilmasina sanballi téhfs vermslidir, bu ise biitiin miimkiin
amillerin — hom tesadiifi, hom do zeruri elementlsrin rolunun
shamiyyatinin nazars alinmasin tolab edir. Masalon, bu giin
Azarbaycanin 1920-ci il aprel hadisalerinden yaxa qurtara bilib-
bilmayacoyi, hamin hadisalorin tesadiif olmasi, yoxsa tarixi
zarurat tiziinden bas vermasi haqqinda miibahisslar gedir.

Lakin indi bizi konkret elm kimi sosiologiya deyil, sosial falsafa
maraqlandirir. Sosial falsafe xiisusi bilik sahasi kimi bazi cahat-
doen-konkret elmlsrden shamiyystli deracads forqlenir. Falsafa
otraf alomds bas vermis konkret hadisalarin sabablari hagqinda
suala cavab vermak vazifasini qarsiya'qoymur. O, Kainat hagqin-
da ve insanin Kainatda-yeri hagqnda fikirlosir, insanin mévcud
oldugu diinyaya miinasibstini aydinlagdirir, an timumi prin-
siplori ve kateqoriyalar1 tadqiq edir,” diinyan1 anlamagin
metodoloji asaslarmui islayib-hazirlayir.Sosial folsofs ictimai hoe-
yat1 ve tarixi inkisafin meyillsrini 6yranir. Miiasir diinyanin real-
liglarmin ve inkisaf meyillorinin falsafi baxamdan dork edilmasi
insanin faaliyyatinin agilli ve meqsadyonliifealiyyst kimi hayata
kecirila bilmasi ticiin mithtim sartlorden biridir.

Insanlar hagqinda ve insanlar iigiin elm olan sosial falsafe insana
comiyyat tizvlarinin sarik oldugu tesavviirlor haqqinda biliklar
verir, insanlar1 elo etibarliliq meyar1 ilo tomin edir ki, onun
komayi olmadan etibarliliq algatmaz olardi.

Sosial felsafe insanlara onlarin azadliginin ve masuliyyetinin
haddini gostarir. Serbast fardi se¢im basqa insanlarin garsisinda
moasuliyyot miilahizelorinden irali golir. Filosofun maarifgilik
fealiyyati insanin 6ziiniin ve 6ziina oxsar basqalarimin “soxsiyyat
kimi birlagsmasine” hérmat baslomayi 6yrenmaye komak edir.
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Sosial gercokliyin klassik obrazindan postklassik obrazina
dogru. Biliklorin artmas: ve diferensiasiyas: ilo olagoedar fol-
sofonin “elmlor elmi” kimi basa diisiilmasi meyli zsiflomisdir.
Manoavi madaniyyetin terkibinds falsefenin yerini ve rolunu
daha derinden dark etmak, onun problemlarinin shate dairesini
(falsafonin predmetini) ve metodologiyasini yeniden tahlil
etmok, folsefonin oneanoavi sahosi olan sosial folsefoni canlandir-
maq istoyi geniglonmisdir. Ictimai inkisafin hami terafinden
goebul edilacak, comiyyetin hoayat qabiliyystinin modifikasiyasi
va inkisaf1 ii¢lin baza ola bilacek timumi sxemlarin tapilmasina
cohdler gostarilmisdir.

Camiyyote adalstlilik ideyasinin tocassiimii kimi baxan antik fol-
sofaden (Platon, Aristotel) forqli olarag, insan ve comiyyat
hagqinda klassik elmlar naturalist yoniimlii idi, onlar sosial
gercokliyitabiatin gercokliyine analeji‘qaydada nazarden kegirir,
sosiologiyanin obyektini-="sosial miinasibatlori ve sosial struk-
turlar1 — insanin gtiurlu faaliyyetinden asilrolmayaraq, tebii-elmi
yanasmaya yaxin anlayislarla-serh edir, tebistin vo comiyyatin
tadqigi metodlarmin tamamile-ve muitlaq menada eyni olmasin
iddia edirdi. Bu elmlar insani az ve ya ¢ox daracada passiv, sosial
strukturlarin tesir gostardiyi obyekt-kimi nazarden kegcirirdi. Bu
ciir sosial elm ns insammn diinyada“6z yerini basa diismasine
kémoak eds, na ds insanave basariyysts movcudlugun menasi
haqqinda he¢ na deya bilmazdi.

Hegel tarixi “ruhun 0ziinii inkisaf etdirmasi”, diinya Zskasinin
toraqqisi hesab edirdi. Marks ve Engels comiyyetin iqtisadi struk-
turunu tagkil edan istehsal miinasibatlarinin birinciliyini vurgu-
layaraq hesab edirdiler ki, 6z inkisaf1 ile kapitalizmdan sosia-
lizma kecidi tomin eden ictimai emak insanlar1 comiyyatda bir-
birilorine “baglamisdir”.

Camiyyatin 6ziinamaxsuslugunun interpretasiyasina bu ciir ya-
nasmalar yaxin vaxtlara godor filosoflarin ideya qurmalarinda tis-
tiinliik toskil edirdiss, indi hamin yanasmalar getdikco daha artiq
daracade konkret sosial gercokliyin spesifikasini nazars almaq
zorurati ilo sartlonan sosiomadoni tesavviirlorlo tamamlanir.
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Sosial gerg¢okliyin on yeni folsofi interpretasiyalarmin tomsalini
Maks Veber qoymusdur. O, hesab edirdi ki, sosiologiya bir elm
kimi sosial tesirin axarini ve naticalarini sebabiyyst baximindan
izah etmaye calisaraq hamin tasiri interpretasiya edir. Veber
“sosial tesir” dedikds, insanin faal subyekt {i¢iin moana kasb edan
davranisini nazerds tuturdu. Bu harokastin manasi onu hoyata
keciron forde tesir edir. Vebero gore sosial tesirin subyektiv
monasl bagqa insanlarin davranisina aiddir. M.Veberin “anlayan
sosiologiyasii” “anlama” obyekti do mahz bels sosial tosirdir.

J.Qurevig, T.Adorno va diger sosiologlar ananoavi empirik sosi-
ologiyani hartarafli tenqgid etmisler. ©On keaskin tonqidin meanbayi
Frankfurt maktebinin niimayandslari (Maks Horkhaymer, Erix
Fromm, Yurgen Habermas, Valter Benyamin, Adorno ve b.) idi.
Onlar gosterirdiler ki, sosial ger¢eklik 6z mahiyystine gora
dialektikdir ve daim deyismakda.olan sosial hayatin spesifikasin
oks etdirmeys imkan™ versn vasitelor axtarmaq lazimdir.
K.Popper ils T.Adorno arasinda 1961-civilds baslanmis polemika
funksionalist ideyalarla miiqayisoda.yeni metodoloji ideyalarin
genis yayllmasina sorait yaratmisdir.

Insanin davranisi kenar stimullara sadees reaksiyalar toplusun-
dan ibarat ola bilmez. Clinki‘insan 6z-davraniginin stimullarinin
secilmasindo istirak edir.Bu fikir sosiologlar1 sosial davranis
fealinin soraitin bu've ya diger aspektlorind verdiyi menadan
asili olaraq sorh etmoyo sovq-etmisdir. Onlar masalays bu ciir
yanasmani osaslandirmagq {i¢iin insan praktikasinin strukturun-
da ¢ox six oks olunmus “hayati diinya”n1 sosial falsafonin asas
obyekti hesab edon E.Qusserlin fenomenologiyasina miiraciat
etmiglar.

Sosial diinyanin dilds ifade olunmus manalar diinyas1 oldugunu
va buna gora do dilin sosiologiya elminin asas obyekti kimi gabul
edilmosi ideyasini dasteklayan linqvistik falsafe de 6z fealiyye-
tini genislondirmisdir.

Karl Popperin sosial falsefasi do maraqlidir. O, bels hesab edirdi
ki, i¢ diinya moévcuddur: 1) tebii hadisalar diinyasi, 2) psixi
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hadisalor diinyasi1 va 3) obyektiv bilik diinyas1. Haqigaton gercok
olan yalniz ideyalar, konsepsiyalar, forziyyslor diinyasi, insanin
aktual ve potensial bilik diinyasidir. Popper bu asasda iddia edir-
di ki, sosial hayatda yalniz ideyalarin dasiyicilar1 olan fardlar ve
tosisatlar - anansalarin, tefakkiiriin gararlasmis modellarinin ve
tisullarinin tacassiimii movcuddur.

Poppera gors, biitiin sosial hadisalar “kollektivlerin” (xalqm,
millatin, sinfin ve s.) deyil, basor fardlerinin gorarlarinin
harakatlarinin ve maqgsadlarinin naticasi kimi bagsa diisiilmalidir.

K.Popper comiyyatin interpretasiyasinda iki postulatdan:
metodoloji fordiyyatcilik postulatindan (biitiin sosial hadisalor
insanin davranisinin noaticosi kimi basa diislilmalidir) vo insan
davranisinin rasionalligl postulatindan (insan rasional varliq
kimi tesvir_edilmolidir) istifade edir ve-bununla da o, demak
istoyir ki, ferdin sosial davranisini psixoloji ve basqa anlayislar
colb etmaden, onun davranisinin goraita~uwygun olmasinin
asaslandirilmasi tigiin rasional sekilds yeniden qurulmas: yolu
ilo izah etmok lazimdir.

Belalikls, K.Popper sosial inkisafi sosial idrakin inkisafi, sosial
davranigin izahi vasitslerinin_smaqlar ve sahvlar tisulu ils tok-
millesdirilmesi kimi $orh edir~Ford problemli veziyystls
tizlosdikde hamin veziyysti nazari cohatden dark edir (farziyys
irali siiriir); homin farziyyeni praktikada yoxlayir ve yoxlama
asasinda oavvalki forziyyeni‘konara atmaqla ve ya dayisdirmakls
yeni farziyye (yeni izah) irsli siiriir. Bu halda sosial tekamdiil
idrakin “amobden Eyngteyne dogru” timumi tekamiliiniin bir
tnsiirtine gevrilir. “Amdéb” ile “Eynsteyn” arasinda ferq ondan
ibaratdir ki, amob basa diismiir, o, sinaglar vo sahvlar metodu
tizra herakat edir; Eynsteyn ise biliklarin artirilmas: kimi
hipotetik-deduktiv prosesin tabiatini basa diisiir. Mahz bu sebab-
dan o, tokamiil prosesinin daha ytiiksak pillasinds dayanir.

Sosial tokamiiliin gedisinde do buna oxsar miinasibati — adi
sosial fordls sosioloq arasinda miinasibati izlomak olar. Onlar har
ikisi sosial davranisi nazori cohatden izah edir, lakin sosial fordin
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movqeyi metodoloji vo epistemoloji baximdan sadalovh movqe
oldugu halda, sosioloqun moévqeyi metodoloji ve epistemoloji
baximdan yetkin movqedir. Sosial problemlarin sosioloq torafin-
don derinden basa diisiilmasi onun hom konkret sosial voziy-
yotlars, ham da biitovliikds sosial inkisafin xiisusiyyatlarine
miinasibatine shamiyyatli daraceds tesir edir. Bu darinden
basadiisma sosioloqa sosial tokamiiliin gedisino tasir gostormayo
ds imkan verir.

Popper sosial tokamiiliin gedisine maqgsadyonlii tesir gostarmak
metodlarin1 “sosial texnologiya” adlandirir. “Sosial texno-
logiya”nin vazifesi problemlsrin hallinin adi sosial fardler
torafinden toklif edilon metodlarinin mehdudlugunu niimayis
etdirmokdan ibaratdir — toklif edilon hallin naticalerini avval-
coden duymaq miimkiin deyildir. Buna goéra ds, hamin hallin elo
varianti-tapilmalidir ki, onun natieslarini svvealcoden gormoak ve
onlara nezarst etmok-miuimkiin olsun. Odur ki, “sosial tex-
noloq”un vazifssi sosial gercokliyin moveud tosvirlarini toxunul-
maz voziyystds saxlamag.megqsadi ila problemlorin toklif edilon
hall v farziyyalarinin tongid-edilmasidir. Bu, sehvsiz sinaq tisu-
ludur. (bax: L.Ionin;s.186-188).

Intersubyektivlik . anlayisi=™ “Intersubyektivlik” anlayist
madaniyyat asyalarinda taecesstim olunmus fikir ve ideyalar
nozorda tutur. Interstibyektivlik mévzusu ila-bagl olan fenome-
noloji problemlar miiasir falsefenin”diqqat. moarkazindadir. Bu
giin fenomenologlar intersubyektivliyin, basqa “Man”in dark
edilmaosi, basqa “Man’® miinasibatde manavi magsadlorin miix-
tolif problemlorini todqiq edirlor. Intersubyektiv miinasibatlor
hayati diinyanin ilkin ssas1 kimi menalandirilir.

Postklassik falsafo stiurun mehz moenoavi-praktiki meyar-
larinin tadgqiqini darinlagdirir. Intersubyektivlik falsafasi bu
yolda Haydeqqerin “ekzistensial destruksiya”, ]J.Derridanin
“dekonstruksiya” konsepsiyalar1 kimi falsofi konsepsiyalar
vasitasile inkisaf edir. Bu ve diger konsepsiyalar subyek-
tivliyin arzu, maraq, istok vo irade kimi struktur element-
lorine miistaqil mezmun vermakls insanin 6ziiniin va basqa-
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larinin giindalik realliga inteqrasiya deracesi barade anlayi-
sin1 genislondirir ve derinlasdirir.

Giindalik realliq intersubyektiv diinyadir. Bu diinyada comiy-
yatin har bir tizvii onu basqalari ile béliisiir. Mahz bu intersub-
yektivlik onu fordi varlia xas olan basqa realliglardan kaskin
sokildo forqlondirir. Giindalik realliq insanin Oziine oxsar
basqalar1 ile daim qarsiliqh faaliyystds va iinsiyyatds olmasina
imkan verir.

Modernizm va postmodernizm. “Modern” “miiasirlik”, “post-
modern” “miiasirlikden sonraki” demakdir. Modernizmi asrin
(ve ya glintin) telablerine mivafiqlik kimi basa diismak olar;
burada giymatlondirma 6n plana kegir va o, giiclons, yaxud ze-
ifloya bilor.

“Postmodernizm” termini ilk dafesalman filosofu Rudolf
Panyiksin “Avropa madeniyyetinin bohrani” adli asarinds
islodilmisdir. Filosof homin asarinde tonazziilii aradan qaldir-
mali olan yeni insan barssinde~danisir. Senralar adebiyyatda,
sosiologiya vo folsafods miixtalif postmodernist konsepsiyalar
yaranmisdir.

Falsafada biliyin postmodernist-konsepsiyasit genis yayilmisdar.
Vaxtilo Hegel deyirdi: “Heaqiqet - tam demakdir”.
Postmodernistlor isa”bunun oksini iddia edirlor. Onlarin
fikrince, tam - fikrin tohliikeli yamilmasi_demsokdir, totalliq
ideyasi totalitarizma degru aparir, oradan iss olini uzatsan, ter-
rora gatarsan. Hoqiqgot pliiralistdir.

Hegel belo hesab edirdi ki, folsofo biitiin tosadiiflori aradan
qaldirmalidir. A.Quliganin sézlarina gors, postmodernistlor iso
tosadiiflarls dolu olan adi hayat falsafasinin terafdaridirlar. Insan
se¢cimdan daha ¢ox tesadiif demakdir. Bu konsepsiya 6z taleyini
stiurlu sokilde secon, sorbast goxsiyyoate iimid basloyen
fordiyysatciliyin miixtelif novlarine qarst yonslmisdir. Postmo-
dernizmds 6z qarsisina stiurlu sekilde maqgsadlar qoya bilen vo
iradali subyekt anlayisi: yox olur. Burada menovi hayatin qeyri-
stiiuri komponentlari 6n plana kegir.
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Postmodernizm miiasir comiyyetin aparict meyillari olan stan-
dartlasdirma va pliiralistlosdirmeni tehlil edarsk pliiralizma
torofdar ¢ixar. Postmodernizm keg¢miso, tarixe yeni miinasibatin
torafdaridir.

Frankfurt maktebinin bazi niimayandaleri, o ciimladen Yurgen
Habermas postmodernizmin sleyhdari idi.
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XV fasil. Miiasir tarix folsofasi

B Tarix falsafasinin maraq dairasi
B Idrak va tarixin interpretasiyast masalalori

B “Tarix”, “inkisaf” va “miiasirlik” anlayislar

Tarix folsafasinin maraq dairasi. Cox vaxt folsefo dedikdo, tarix
elminin qulluq¢usu kimi tarixcilorin pese maraqlarina xidmot
etmoli olan yardimg: bilik sahasi basa diisiiliir. Bu baxisa gors,
agor tarixci tarixlo miiayyen realliq kimi islayirss, filosof yalniz
tarix¢inin stiuru ils, onun idrak fealiyyatinin tisullar1 ve metod-
lar1 ilo emaliyyat aparir.

Lakin bu, sehv baxisdir. Felsafe antik dovrden baslayaraq,
oztintin biitiin tarixi oarzinds tarixi ger¢eklik-haqqinda miistaqil
mithakime yiirtitmak hiiququnu.6ziinds saxlayir. Tarix falsafesi
— tarixi prosesin nazariyyosidir.vertarixin menasi, bagariyystin
inkisafinin istiqametiproblemloari ilo masgul olur. L.I.Novikova
haqli olaraq geyd edir ki, tarix 0zt bir‘elm kimi qalmaqla va
elmi statusa iddia etmakla-ilkin bilikler“yarada bilmaz. Bunun
ticiin materialin hiidudlarindan kenara c¢ixmaq, metatarix
sahoasine daxil olmaq lazim gelerdi, lakin-tarix elmi bunsuz
movcud ola bilmaz. Tarixin ilkin-baslangiclarinin, doyar oriyen-
tasiyalarmin ve son magsadlarinin miisyyen edilmasi tarix fol-
sofosinin an miihiim funksiyalarindan biridir (ictimai inkisafin
miisyyen moarhalesinds falsafonin bir ndvii kimi c¢ixis eden
ilahiyyat da bu funksiyani1 6z {izerins gotiiriir). Onun asasini
empirik malumatlari, o ctimladan tarixin 6ztiniin malumatlarini
boasoriyyatin moadani tacriibesine osaslanan yaradici intu-
isiyanin komayi ilo tamamlayan biitov diinya menzaresi tagkil
edir. Falsafe Oziiniin universal anlayislarinin dili ile mahz bu
cir diinya menzarasi yaradir. Tarix elmi diinyanin hamin
monzarasindon agkar ve ya implisit sokilde yaranaraq, bu
moanzaranin kateqoriyalar aparatina sdykenir ve onda miiayyan
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edilmis doyorloer sistemine yonalir. Tarix elmi bu ve ya diger
sokilda diinyanin hemin manzarasina daxil olur.

Tarix falsafasinin islotdiyi @sas kateqoriyalar togokkiil, harakat,
inkisaf, doyisme va digarloridir. Bunlarsiz nainki tarix folsafesini
yaratmagq, hatta bu cargivalorlo mahdudlanan madaniyyst fal-
sofosi do miimkiin deyildir. V.M.Mejuyevin verdiyi torifs gors,
tarix falsofosi inkisaf ideyasmin ve ya tarixin inkisaf kimi basa
diistilmasinin rasional-nazari asaslandiriimasidir.

Idrak va tarixin interpretasiyast masalalari. Filosoflar tarixi miix-
tolif gokilde basa diismiis ve interpretasiya etmislor. Boazi
filosoflar tarixi ganunauygunluq prinsipini tarixin tekrarlanmasi
haqqinda telimlards (sreb miitefokkiri Ibn Haldunun va italyan
filosofu D.Vikonun tsiklik nazariyyesi), digarlari (fransiz filosofu
Konderse, alman filosoflar1 I.Herder.wvo Hegel) tarixi prosesin
ibtidai barbarligdan burjuarsivilizasiyasina dogru cerayan eden
xatti anlaminda konkretlosdirmisler.

Hegel tarixi ruhun isinin;7onun oziinii inkisaf etdirmasinin
naticesi kimi tohlil edarek basariyystin irelilome inkisafi
hagqinda ideyanw’ardicil olaraq inkisaf-etdirmis, comiyyati
idarea eden tarixi zerurat bareds fikirlosmisdir. Hegel bels
hesab edirdi ki, insan‘azad va.xeyirxah maxluq kimi dogulmur.
Insanin azadlig1 yalniz nezerdes tutulur. Azadliq ise insanin
ictimai faaliyyatinin tarixi naticesidir. Hegelin taraqqinin
insanin torbiysolunma~qabiliyysti osasinda tokmillogsmasi
prosesi kimi antropoleji mahiyyatini tonqgid etmasi do bu miid-
doa ilo baglidir.

Hegelin tarix felsafesi onun universal ganunauygunluqda tsza-
hiir edan tarixi prosesin substansional ssas1 kimi miitloq ruh
haqqinda telimi ile tizvi sokilde baghdir. Hegel iimumdiinya ta-
rixini azadligin dark edilmasinds ruhun teraqqisi kimi basa
diisiir: bu proses dolay1 yolla, miixtalif xalqlar vasitasile hayata
kegirilir. Ruhun nail oldugu azadlig1 derketmo doaracasi konkret
xalqin tacassiim etdirdiyi timumdiinya tarixinin marhalasini
miiayyan edir. Azadligin dark edilmasinin darinlosmasi ile para-
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lel olaraq diinyada Allah ils insanin barismasina serait yaradan
dini etiqadlarin dayismasi prosesi carayan edir.

Bununla barabar, Y.M.Poctanin gosterdiyi kimi, Hegel 6z tarix
folsefasinda arsb-miiselman cemiyyeti tiglin, din tarixinde ise
islam ticlin ayrica yer tapmamigdi. O, miisslman camiyyatinin
tarixini islam va xristianligin oksliklari analogiyas1 kimi - Qarb
inkisafinin aksliyi, antitezasi kimi, onun basitlagdirilmis va ¢ixil-
mazlig1 malum olan variant1 kimi sarh edir.

Marks va Engels comiyyatin iqtisadi strukturunu tagkil edan ve
biitiin basqa mdiinasibatlori miiayyenlasdiren istehsal miinasi-
batlarinin primatimni vurgulayirdilar. Marksa gors, mahz mohsul-
dar qiivvelarin inkisafi comiyystin ibtidai icma qurulusundan
quldarliga, daha sonra ardicil olaraq feodalizmo, kapitalizms vo
kommunizm. formasiyasina qadar toraqgisini tomin edir.

Onenavi folsafe bilavasite'movcud olan veziyysti sosial hayatin
zamanin fovqinde dayanan mahiyyat-xarakteristikalar1 kimi
noazardan kegirir, tarixi sosial“formalamn-fasilesiz yenilosmosi
prosesi kimi basa diise bilmir,“indiki zamanin tarixin “yaradil-
mas1” prosesi kimisyaradici xarakterini_gormoyi bacarmirdi.
Marksizm iso belo hesab edirdi ki;mshsuldar-qiivvelarls istehsal
miinasibatlori arasinda“ziddiyyetlerin tohlili asasinda nainki
comiyyetin har bir konkret tarixi veziyystinds onun nizamlanmis
manzarasi problemini hall etmak, hatta-btunun sayssinda ictimai
formasiyalarin inkisafinin™ ve bir-birini avez etmoasinin
ganunauygunluglarini da miiayyen etmak olar. Bu halda mark-
sizm zamanatli teraqqgiye inam movqgeyinden ¢ixis edirdi, yoni
forz edirdi ki, meahsuldar qiivvelerls istehsal miinasibatlori
arasinda ziddiyyetlerin hadsiz keskinlosmasi imumdiinya-tarixi
miqyasl sosialist ingilabina getirib gixaracaq, kapitalizm aradan
qaldirilacaq ve sosializmin temali qoyulacaqdir.

Popper Marksin bu ideyasmi tenqid edarsk siibuta yetirmays
calisird1 ki, kommunist ideologiyasinin banisi Platondur, onun
ideyalar nazeriyyesi ve hamin nazariyyo il alagadar ideal comiyyat
haqqgmda telimi marksizmin sosial idealinin miijdagisidir. Popper
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Platonun telimini tarixi labiidlitk konsepsiyasini, soxsiyyotin
azadligin ve comiyystin gelaceyins gors mesuliyysti asaslandiran
“qapali comiyyatin orakul folsofasi” hesab edir, camiyyatin
goalacayinin gabaqcadan miiayysn olundugunu elan edirdi.

Lakin ham tarixi tacriibs, hoam ds nezariyys gostermisdi ki, ma-
navi hayatin vo madaniyyetin comiyyatin maddi tarixinden asili
olmasini az-¢ox inandirici sokilde niimayis etdirmek miimkiin
deyildir. ©ksins, son dovrlarda filosoflar getdikce sosial prosesin
maddi cahatleri ilo slagedar ganunauygunluglardan daha ¢ox
sosial va ya sosial-madani sistemlar haqqinda danisirlar.

Son dovrlerds filosoflarin aksariyyati tarixi inkisafin asasin
istehsal tisullarindan daha ¢ox sosial ve ya sosial-madani sistem-
lards axtarmaga meyil edirlar.

Ingilis sesiologu Arnold Toynbi (1889-1975-ci illor) tarixin tokrar-
lanmas1 ideyasii diinya tarixinin irsliloma horokati ideyas: ilo
alagalondirmaye calisir, iimumdiinya-tarixini eyni fazalardan:
yaranma, artim, iflas, parcalanma ve mehvolma morhalalarinden
kecon sivilizasiyalarin ardieil"siras1 hesab edirdi. Toynbi diinya
tarixinin miiteraqqi xarakterini yalniz din-sahasinds, dinlerin
inkisafi prosesinde goriirdii. Onun fikrines, biitiin ali dinlar
(buraya zerdiistilik, fudaizm, buddizm, xristianliq ve islam aid-
dir) arasinda an ugurla‘inkisaf eden xristianliqdir. Qarb comiyye-
tinin mahv olmaqdan yaxa qurtarmasina yalniz xristianliq
komak eda biler, biitiin bagatiyyati yalniz o xilas eds bilar. Islam
universal din kimi yaranmisdir. Lakin islamin banisinin din xadi-
minden siyasatciye (gevrilmoasi vo islamin fani diinyadaki
maragqlar torsfinden mshv edilmasi ilo alagedar bu dinin bani-
sinin faciali uguru onun talimi {iciin da facisli olmus, islamin
moanavi inkisafint mahdudlasdirmisdi.

Miiasir rus tarixgisi A.Y.Qurevi¢ comiyyoti sistem kimi nozarden
kegirir. Bu sistemin ger¢ok vo eyni zamanda, mantiqi markazi
ictimai insandir. Onun fikrincs, tosarriifat, siyasat, din, incasanat,
moaigat — biitiin bunlar insanin, insan qruplarinin davraniginin
miixtalif formalarindan basqa bir sey deyildir. Qurevic bels
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hesab edir ki, davranis kateqoriyasi halledici shamiyyat kasb
edan kateqoriyadir. Sosial davranis kateqoriyasinn tarixi ted-
qiqat kontekstine daxil edilmoesi fordin ve qrupun davranisinin
ham maddi, ham da subyektiv ilkin sartlorinin tohlil olunmasim
nozoarda tutur. Insanlarin haraketlori avtomatik sokilds bas ver-
mir. Onlarin davranisi 6zlerinin derk edilmis maraqlar1 ve
emosiyalari ilo yanasi, hom do ananolor, dil, terbiys, din vasitasila
miiayyan edilon diinyanin manzarasi ile sartlonmisdir; diinyanin
monzarasinin moantiqi baximdan askar edilmemosi, bu
manzaranin koklarinin ¢cox vaxt kollektiv geyri-stiuri dayarlarla
bagl olmasi onu insanin davranisinin giiclii amilina gevirir.

“Tarix”, “inkisaf” va “miiasirlik” anlayislari. Tarix inkisaf
etmoakda olan gercaklik, tobiatin ve comiyyetin teraqqisi prosesidir.

Y.B.Ragkovskinin sozlarine gors, tarix tekcadqtisadiyyatin obyek-
tiv strukturlarinin, sosialligin. ve-hakimiyyotin harokati deyildir.
Insan diisiinan ve dziinii dork edan varliq oldugu iiciin tarix
olan xiisusi insan substratini ehtiva“edir. Tarixin bu manavi
aspekti nazars alinmasa,monastirlarin ve elmi laboratoriyalarin
neca tikildiyini, sivilizasiyalarin neco_mehv oldugunu ve yeni
torpaglarin neco manimsenildiyini basa.diismok miimkiin de-
yildir. Bir maqami basa dismeklazimdir ki, zamanin févqiinda
inkisaf eden insan ruhunun bezon ifads edila-bilmomasi tarixin
an mithtim konstitusiyaedici baglangiclarindan biridir.

Tarix tekce bize gadar olub kegoanlor deyil, ham ds bizim
Oztimiiziin etdiyimiz, bizimle slagedar ve bizim sayemizdas bas
veran hadisslardir. Biz tarixi indiki dovr ve galacakls alagali se-
kilds, yoni 6z fealiyystimizle slagali sokilde nszarden kegir-
masak, onu ke¢misin ayrica bir fragmenti kimi dyrane bilmarik.
Bir terofden, insanlar ozlari 0z tarixlarini yaradirlar. Digar
torofden, tarix stiurdan asili olmadan hayata kecon tobii-tarixi
prosesdir. Tarix folsofasi tizro miitoxessis do tarixi dyrenarken
miixtalif dovrlerin slagesini barpa etmayo, indiki dévrle gelacayi
fikron do olsa birlosdirmaya ¢alisir. Onun bayan etdiyi inkisaf
ideyasmin manbayi budur.
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Bos inkisaf ideyasi no demokdir? Inkisaf tarix folsafosinin kate-
qoriyalar1 aparatinda esas anlayisdir. Spesifik bilik sahesi olan
tarix folsofesi filosoflarin inkisaf ideyasini nezeri cohatden
asaslandirmaq cahdinin mahsulu kimi heayata vasige almisdir.
Filosof ardicil vo nozeri osaslandirma ilo indini ke¢misden,
golacayi ise indiden ¢ixararaq inkisafi agkar edir.

A.F.Losevin sozlarina gors, inkisaf istiqamatlonmis dayisiklikdir.
Onun baslangic fazada ehtiva etdiklarinin hamisi sonradan bu
prosesin naticolorinde iize cixir. Inkisaf avvelco genis yayil-
mamus, gizli imkanlarin ve potensiyalarin askar edilmasi va
gercoklosmosi demakdir. Konkret hallar ve hadiselor inkisaf
ideyas: ilo alagelondirilmaden diizgiin ve obyektiv Oyranilib
giymatlandirils bilmaz. Inkisaf ideyast tarix elminin “islak” prin-
sipina cevrilmalidir.

Inkisaf ideyasinin iqgtisadiyyatla, sosial-igtisadi formasiyalarla
alagelondirilmasi zeruri deyildir. Bu ideyanim.manbayi xiisusi bir
sahadir — ruh, madeniyyat, insanin-mentallig1 sahasi. Tarix elmi
insan hayatinin bu tezahiirlori ilo.mesgul olur.

“Miiasirlik” anlayigr folsafe tarixi ticlin xiisusi shoamiyyat kasb
edir. A.V.Quliqaya gore, indiki_dovr menasinda basa diisiilon
miuasirlik golocokden. ke¢miso kegid anidir. Miiasirlik ham do
asrin (ve ya giiniin) talablérine miivafiglik kimi sarh edilir; bura-
da giymatlondirma 6n plana kecir, o isa-giiclona va ya zaifloyo
bilar.

Bu menada daha ¢ox (v@ ya daha az) miiasir olmaq miimkiindiir.
Burada siddetlondirme deracesi - an yiiksok miiasirlik, ifrat
miiasirlik bareds do danismaq olar.

Miiasirlik anlayis1 6ziinii comiyyetin inkisafinin avvalki dovr-
larina gars1 qoyan epoxanin — Yeni dovriin mehsuludur. Tarixilik
— hor hansi hadisenin onun yarandig1 konkret gorait vo iraliye
dogru timumi haraket baximindan nazerden kegcirilmasi talobi
mohz hamin dévrds yaranmigdi.
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XVI fasil. Falsafi antropologiya

B Insan mévzusu falsafonin markazi mévzusudur

Falsafi antropologiyant insan haqqinda talimlardon
forqlandiran cahatlar

B Insan varligin xiisusi néviidiir. Insanda basari cohatlar

B insamin mahiyyati

Insan movzusu falsafonin markazi mévzusudur. Insan movzusu
falsafoni homise maraqlandirmisdir. Sokratdan ve Demokritden,
Kantdan ve Hegeldon baslamis Sartra ve Karl Poppers gadar elo
bir falsafimaktab yoxdur ki, o, insanprobleminin 6ziinemaxsus
hsllini vermays calismasim. Bu problem ananavi falsafi “abadi”
problemlardan biri deyildir. O, mahiyyat etibarilo folsafi bilik
problemidir ve “Insan nadif, onun..wvezifesi, hayatin manasi
nadir?” sual atrafinda coxsayli tofekkiir saylarini bildirir.

Insan problemine maragin artmasi XX-est folsafasi iigiin xiisusilo
saciyyavidir. Falsofoni.insanin todgig-edilmasi metoduna cevir-
mayas calisan Maks Seler.bu'marag: XX ytizillikds “neazarst bilik-
lari”nin, yoni tebiatsiinashgm miitloglagdirilmoesi, “madaniyyat
bilikleri”nin, yani antropologiyanin laziminca giymotlondirilme-
masi vo “nicat biliklari”"na; yeni insanin Allaha ¢atmasi haqqinda
biliklars etinasizligla slagalendirir.

Filosoflarin “insan nadir” sualina hagigaten elmi cavab tapmaq
cohdlari do tesadiifi deyildir. Miiasir dovrds, comiyyat hayatinin
bohranli, insanin biitiin menavi ve fiziki qlivvelarinin maksi-
mum garginlegsmasini teleb edan kegid dovrlarinds insan proble-
mi xtiisusilo kaskin sokilde garsida durur. Bu giin folsofi sistem-
lorin coxu vaxtilo I.Kant terafinden irali siiriilmiis vo getdikco
daha artiq daracads falsafonin asas masalasina ¢evrilmoakda olan
bu suala cavab tapmaga istiqamatlonmisdir.
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Falsafo vo elmi fikir insanin sosial-folsofi problemlorinin halli
tizarinds fasilasiz calisir, ¢iinki rus filosofu N.Berdyayevin qeyd
etdiyi kimi, “insanin sirrini 6yroenmok — varligin sirrini 6yronmok
demokdir”. Vaxtilo islam peygombori Mahommoad deyirdi:
“Oziinti dork et, onda 6z Tanrini da dork edarson”.

Son zamanlar insanin mahiyyeti haqqinda talim olan falsafi
antropologiya genis yayilmisdir.

Falsafi antropologiyant insan haqqinda talimlardan farqlondiron
cohatlar. Folsofi antropologiya (yunanca antropos - insan vo
logos — telim sozlerinden) insan haqqinda telimdir. Falsafi
antropologiyanin an moashur niimayendalari sirasma M.Seler,
A.Helen, Q.Plessner, J.-P.Sartr vo basqalar1 aiddir. Onlar1 folsafi
antropologlarin ilk nasli hesab etmak olar.

Falsafi_antropologiyanin irali_siirdiiyii felsafi konsepsiyada
insanin otraf alomdo yeri-vo ona miinasibati miisyyen edilir.

Falsafi antropologiyanin banilsrindenbiri olmus alman fenome-
noloqu Maks Seler (1874-1928-ci-illor) “Insanin kosmosda
movqeyi” adli aserinda(1928) miiasir dovrdes insanin béhraninm
onunla olaqgolondirirdi ki, comiyyet tebii vo elmi biliklori
miitlaglagdirir ve'insanla madeniyystin-miinasibatlori barads
bilikleri, yeni antropologiyani-daziminca giymsatlondirmir, “nicat
bilikleri”"ns, yoni dini gebilden olan biliklore etinasizliq gostarir.
M.Seler antropoloji konsepsiyasinda;ilk novbads “Insan nadir”
sualina cavab tapmaga-galisir. O, hamin suala bels cavab verir:
“Insan o godar genis, rongarang vo miixtalifdir ki, ona verilmis
moalum tariflerin hamisi yetarinca ugurlu deyildir”. Selers gors,
insan varliginin davamli olmamas: mahz insan haqqinda sintetik
tolimin yoxlugu ile baghdir. Falsefi antropologiya bu boslugu
doldurmalidir, ¢linki “falsefenin biitiin markazi problemlarinin
mahiyyeti insanin ne demak olmasi, onun varlig, diinya ve Allah
macmusunda metafizik movqgeyinin naden ibarst olmasi
masalasine ¢evrilir”.

Yalniz folsofi antropologiya diinya haqqinda biitiin biliklarin
diinyagoriisii @sasima gevrilo bilor, ¢linki diinyanin sirri insan-
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dadir. Antropologiya mahiyyst hagqinda ve insan mahiyyetinin
strukturu haqqinda elmdir. Falsafi antropologiya insani 6ziins,
subyektloraras: alaqolors, otraf alomo ve kosmosa miinasibatda
subyekt kimi nezerden kecirir. Ustalik, falsafo insani biitov
halda tedqiq edir ve onun 06ziinii nays c¢evirmsali olmasi
masoeloasini hall edir.

Falsafi antropologiya Helmut Plesnerin “Uzvi alomin pillalari vo
insan. Falsafi antropologiyaya giris” adl1 asarinds (1928) daha da
inkisaf etdirilmisdir. Onun fikrinco, insan ruha, demsli, diinya,
hayat ve 6zii barads distansiyaya malik olmaq qabiliyyatine no
daracads yiyslonmisdirss, o, hemin daracads insan olur. Buna
gora do soxsiyyat 6z daxilindaki fordi “Man” ilo timumi “Man”i
forqlondirmalidir.

Falsofi antropologiyanin niimayendalari~P.Landsberq, Erix
Rothaker, J.-P.Sartr ve basqalar-insanin sintetik konsepsiyasini
yaratmaga istigametlonir, insanin 6z varligi baximindan
Oyranilmasinin zaruri olmasi mesalesini qarsiya qoyurlar.

J.-P.Sartrin antropologiyasinda~tokce ilo universal arasinda
alagalarin pozulmasvinsanin ekzistensialist tafsirinin 6ziinamax-
sus cohatlorini toyin edir. Falsafi baxamdan bu, insan anlayisin
hor hansi tobii, menavi ve tofokkiir-xarakterli substansial toerif-
larden temizlamak va_ferdin daxili alominin ilkinliyini, onun
konardan Oyrenilo bilmayacek avtonomlugunu tosdiglomok
gerarinda ifads olunurdu.

Sartrin foelsafi antropologiyasi, ilk névbads, ferdin dayar oriyen-
tasiyasinin menasi problemi, insanin diinyan: miiasir gergoklikda
neco duymasi masalasi ilo masguldur. Sartr “Emosiyalar naze-
riyyosi ogerki” (1939), “Dialektik zekanin tenqidi” (1960) ve
“Varliq ve Heclik” (1943) asorlerinds 6z falsafasinin antropoloji
iddialarini daim tasdiqlayir.

M.Selerin vo Q.Plessnerin ideyalarindan qaynaqlanan folsofi
antropologiya bu va ya diger elmlar — biologiya, psixologiya,
sosiologiya, hamginin basqa elmlar, coroyanlar vo moktoblor
¢arcivasinda insan haqqinda telimden (o climlodon ekzisten-

Falsafa

253



sialistdon) hom 6ziintin miithiim maqsadlari ilo, hom do nazeri
naticelars gore farglenir.

Ovvalen, falsafi antropologiyanin asas falsafi problemi “Insan
nadir?” problemidir. Insan haqqinda falsafi antropoloji masala
insanin malik oldugu basari dayerlarin hiidudlari massalasidir.

Ikincisi, folsefi antropologiya nozariyyagilori insamin &yrenil-
moasinin ham nazari, hem do geyri-nazari tisullarinin sintezindan
ibarat olan universal, genis shatsli bir talim yaratmaga ¢alisirlar.
“Insan nadir” suali bir nege sapkida isiglandiriimalidir: “Insan
necadir?”, “O, no ticun lazimdir?”, “O, neco mévcuddur?”.

Uciinciisii, falsafi antropologiya insana perspektiv imkanlar
yarada bilecak, ona miisbat istiqamet gostora bilacak siyasi,
oxlaqgi ve dini prinsiplerin iglonib hazirlanmas: maqgsadins tabe
edilmisdir:

Insan varligin xiisusi-noviidiir. Insanda basari_cahatlor. Folsofo
tarixindo tobiote baxislar cox miixtalif olmusdur: “kigik diinya”
(antik folsofo, islamda. sufilik), “fovgelbasor” (Nitsse), “giyamct
varliq” (postmodernizm),” “stursuz varlq”, “erotik varliq”
(Z.Freyd), “Konstitutiv xaste heyvan; hayat bu heyvanda sahv
addim atmis vo dalana dismiisdiir” (M:Seler), “zororli varhq”
(K.Lorents). Lorents 6z baxigint bu sokilde ssaslandirir: “Hey-
vanlar tekamiil prosesindas els bir tohliiksli silah slds edirlar ki,
onu ise salan fard bir zarbs ilo 6ziind oxsayan basqasini o6ldiire
biler. Bununla eyni vaxtda noviin qorunub saxlanmasi magsadi
ilo bu clir silahdan istifade edilmosine mane olan ¢okindirici
xtisusi mexanizmlor inkisaf edir... Yer {izlinds yasayan biitiin
canli varliglardan yalmiz birindas silah onun organizminin tarkib
hissasi deyil, demali, instinkt onun tatbigine mahdudiyyat qoy-
mur. Bu varlq insandir. Insanin malik oldugu silah comi bir nega
onillik miiddatinda 6liimsagan dahsatli qlivveya cevrilmisdir ve
bu qiivve fasilesiz artmaqda davam edir”.

Falsofi-antropoloji konsepsiyalarda insana yalniz heyvanin
xtisusi bir novii kimi baxilir. Onun bioloji baximdan ixtisaslasmis
olmamasi1 (emoayin naticesi) onu “zararli varliga” cevirir. Ixtisas-
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lasmanin olmamasi sebobindon, massalon, Yer kiirasinin hor
bir gusesinds — qlitblords ve ekvatorda, suda ve quruda, mesada
va havada, daglarda ve ¢ollords insan 6ziiniin hayat qabiliyyati-
ni niimayis etdirea bilir. Heyvanin yasayis mihiti insanin
madaniyyatinin makanidir. Madaniyyat insanin iizvi qiisurlarmi
kompensasiya edir. Insan na iiciin heroketin bu qodar miix-
tolif formalaria malikdir? Ona gore ki, insanin harakatlor skalasi
ixtisaslagmamaigdir.

Madaniyyat insana daxilon xas olmayan, onun tesekkiiliinden va
varligindan ayrila bilmayacek qurum deyil, yalniz fondur.

Insan 6ziiniin siini sokilde yaratdig1 madeniyyat alomi ile miina-
qgiseye girir. Buna gora de senayenin inkisaf1 fatal zorakiliga ve
insanin timumi bohranina gotirib ¢ixarir. Hayat ils ruh, canli ils
cansiz arasinda abadi antropoloji miinagise-yaranur.

Insanun esas isteklori problemi fundamental antropoloji problem-
larden biridir. Falsafi antropologiyanin baziniimayandalari bunu
azadliga, digerlari sabitliyo, liginciilor sonsuzluga can atmaqda
goriir va s. Sartr ekzistensializm-macrasinda siiuru psixoloji ma-
terialdan ve qeyri-siiuriden azad edir, psixoleji mexanizmlari
stiurdan kenara ¢ixarir. Bu telimin mahiyyeti ondan ibaratdir ki,
insan tam azaddir ve.xarici soraitden-asili olmayaraq Oziiniin
biitiin harakatlorine gora-masuliyyet dasiyir.

Insanda bagari dayarler, haqiqi insani-keyfiyyatlor mosalasi folso-
fi antropologiya niimayendalori arasinda ciddi diskussiyalara
sabab olur.

Insanin _mahiyyati. Belslikls, insan oslinds nadir? Onun
mahiyyoti nadan ibaratdir?

Bozi filosoflar belo hesab edirdilor ki, insanin fealiyyeti dark
edilmis zarurat va eyni zamanda, onun insani mahiyyatinin toza-
hiirti, onun diizgiin basa diisiilmiis fardiyystinin, yoni goxsi
maraqlarinin, istek ve qabiliyyetlerinin ifadasi kimi ¢ixis edir.

Marks belo hesab edirdi ki, insanin mahiyyeti biitiin ictimai
miinasibatlarin macmusudur. O, xiisusi vurgulayirdi ki, sexsiy-
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yotin mahiyyati miicorrad fiziki tebisat deyil, onun sosial key-
fiyyetidir ve biitiin tarix insan tebistinin fasilesiz deyismesinden
basqa bir sey deyildir.

Maks Seler insanin mahiyyetini ruhda, onun siiurunda goriirdii.
E.Rothakerin fikrince, insan “faalliq maqsadi”nin dasiyicisidir. Bu
foalligin manbayi ise insanin siiurundadir. Insanin mahiyyati ruh-
dadir, onun kokleri biitiin kainati ehtiva eden iradenin yaranmasi
kimi hayati proseslars gedib ¢ixir. Bunlar olmasaydi, insan ayaqlari
altindaki torpagdan mahrum olar, diinyadan tacrid olunardi.

Biitlin bu terifleri timumilssdirarak deys bilarik ki, insanin ma-
hiyyetini onun daxili ve xarici xarakteristikalarinin vehdatinda
axtarmaq lazimdir. Bu xarakteristikalarin formalasdirdig: insan
obrazi ford, fordiyyet, sexsiyyst kimi anlayislarda aks olunur.
“Insan falsafasi” adlanan fesilde bu anlayislardan behs edacayik.
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XVII fasil. Madaniyyot falsafosi

B Moadaniyyatin falsafi dorkinin aktuallig
B Modaniyyat nadir?
B Moadaniyyatin tiplari, formalari va funksiyalar

Moadaniyyatin falsafi dorkinin aktualligi. Madaniyyst movzusu
miiasir dovrda falsefonin an aktual mdvzularindan biri olaraq
qalir. Filosoflar madeniyystin bohrani mévzusuna daha gox
diqqgat yetirirlor. Bu mdvzu hale XIX asrde A.Sopenhauerin vo
S.Kyerkeqorun asarlorinda qaldirilmis va F.Nitssenin “hayat fol-
sofesi” teliminde inkisaf etdirilmisdir. Madaniyystin bohrani
9sasan-manavi sahads bohranla alagalondirilir.

Miixtslif kulturoloji Konsepsiyalarin mazmununun tahlili asag:-
daki mentiqi izlomeys imkan verir: insanin*maddi teraqqiys,
biitiin sosial-madani problemlarin-elmi-texniki toroqqi yolu ilo
hall edilmasinin mimkiinliiytine geyd-sortsiz, inam1 movcud
dayarlerin ve oxlaq normalarmin deyismosina sorait yaratmais,
bager comiyystinin ‘bohraninin ssasr~kimi menaviyyatin ve
moadaniyyetin béhranina.sebsb olmusdur.

Bu ohata dairesine daxil olan mosoalalerls bagh diskussiyalarda
Frankfurt moaktabinin niimaysndasi Herbert Markuze do faal isti-
rak edir. I.Narski gostorir'ki, H.Markuze madaniyyetin dovlatin
dastoklonmasi vasitasi ve zekalarin oriyentasiya sablonu olmasi
masalasini qaldirmigdir. Markuze Nitssenin “dayerlarin yeniden
giymatlendirilmasi” ideyasina asaslanaraq bager madaniyyatinin
va imumiyyatls falsafenin inkar edilmasi fikrine diismiisdiir.

MBonavi madaniyyatin kaskin bohranini agkar goranlar tokco filo-
soflar va sosioloqlar deyildir. Bu giin hamin masals biitiin kiitlavi
informasiya vasitalarinde miizakirs edilir. Bels bir bohranin
funksional asasi fikir ilo emali is arasinda farqlar, inkisafin axlaqi-
etik aspektlarine laziminca diqgat yetirilmamasi demakdir.
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Madoni-tarixi prosesin stiurlu subyekti olan insanin inkisafi
tokco tohsil saviyyasini, miitoxassislorin, orta ve ali maktablarin,
xostoxanalarin, gozet vo jurnallarin saymi, kitablarin tirajini,
istehlakin, bollugun ve asude vaxtin miqyasimi deyil, manaviy-
yatin, axlaqi dayarlerin, demokratiya veardislerinin, insanlarin
bir-birine miinasibatde doztimliiliiyiin, onlarin ictimai islarin
idare edilmasindo istirakinin saviyyesini xarakterizo edir. Inkisaf
ideyasinin menbayi menaviyyat, madeniyyst, insan mentallig1
sahasi deyilon xiisusi sahadir.

Biitlin bunlar bu naticaye galmaye imkan verir ki, comiyyotda
har hansi bohran son nsticede madeniyystin bohranidir. Bu
genaat madaniyystin insan probleminin hallinin gorti kimi
hartarafli va falsefi monada darindsn dark edilmasini, onun zid-
diyyoetli, miirakkab va ¢oxsaxali cohatlarinin agiqlanmasini aktu-
allasdirir.

Moadoniyyat nadir?” Madaniyystin teriflari c¢oxdur. Boazi
filosoflarin fikrincs, madeniyyst har'seyin: iqtisadiyyat, siyasat,
hiiquq, moaisat, adet-anenslor va«incasenstin qarsiliqh tesirde
oldugu sistem hesab edilmslidir.

Madaniyystin marksist konsepsiyasronu besariyystin varligin ve
stiurun biitliin sahslerinds gercokliyin dayisdirilmasines, bagar
tarixinin servatlarinin.gaxsiyyatin daxili sarvetine cevrilmasins,
insanin giliciiniin mahiyyetinin hartarefli“askar edilmasina va
inkisaf etdirilmasina yonslmis‘yaradici fealiyyeti kimi izah edir.

Belo gliman etmak olardi ki, madaniyyst haqqinda har sey artiq
deyilmisdir vo onun bu teriflori ilo razilasmaq olar. Lakin
filosoflarin ¢oxu, xtisusen miiasir dévrde madaniyyatin bu ciir
xarakterizo edilmaosi ilo razilasmirlar.

Masalan, ekzistensialist sosioloq E.Tirikyan bels hesab edir ki,
madaniyyat simvollarin ¢oxlayli sistemidir, bu simvollarin har
biri miisyysn deyer oriyentasiyasinin mahiyyetini ifade edir.
Homin simvollarin mévcud oldugu mihit intersubyektiv
“sosial-psixoloji” ger¢aklikdir. Simvollar bu gerc¢okliyin miixtalif
soviyyalarinda yerloasir. Saviyye no qodar dorin olsa, soxsiyyat
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strukturlarinin darin saviyyslerine miivafiq olan madani gergok-
lik bir o gadar gox psixi ve romzi xarakter dagiyir.

Strukturalizm ve neopozitivizm madaniyysti sosial iinsiyyat
sobakasi vasitasile insanin talebatinin tomin edilmasi tisullarimin
vo moahsullarinin arsenali kimi sorh edir. Madaniyystin kommu-
nikativ ve informativ translyasiya sistemi kimi tofsiri de buradan
irali golir.

Amerikali filosof D.Boll madeniyyasti miiayyen ruhi veziyyat
kimi saciyyalondirir. O, bels hesab edir ki, comiyyat, qrup ve ya
soxsiyyet ii¢lin madeniyyst mentiqi cohatdon davamli estetik
baxislar, manavi “Man” konsepsiyasi ve bu konsepsiyanin insan1
bazayen esyalarda, onun yasayisinda, habela zoévqlarinds ifads
edan hayat torzi sayesinde miimkiin olan biitovliik vasitasils
fordiyyatin-dastoklonmasindan ibarat.daimi prosesdir. O yazir:
“Mbadaniyyst hissiyyat, emosiyalar, menavi temperament veo
biitin bu hisslari nizamlayan zeka sahssidir”:

Madaniyyetin bitiin, bu-toriflori ile~razilasmaq olar. Ciinki
onlarin har biri madaniyyeatdeyilon coxlayli sistemin laylarindan
biri iizerinde diqqgoati comloesdirir. Bu sistemin mezmunu hom
maddi, ham ds manavi dayerlori ehtiva“edir. Lakin menavi
dayarler daha vacibdir, ¢tinkisonlar insanin daxili alomi il bila-
vasits bagl ve daha davamlidir.

Moadaniyyatin tiplari, formalart vo funksiyalari. Miitoxossislor
basar comiyyati tarixininmiixtslif dovrlerina miivafiq olaraq ma-
daniyyetin bir nege tipini forqlondirirlor: Qadim Serq madeniy-
yoti, Orta asrlor madaniyyeti, Intibah dovriiniin madaniyyaeti,
Yeni dovriin madaniyyasti ve Miiasir madaniyyat.

Miixtslif dovrlarin madaniyystlori arasinda slaqe varislik xatti
tizra hoyata kegirilir; tarixan avval golon madeniyyat biitiinliiklo
yox olmur, onun an yaxst nailiyyetlori sonraki doévriin moe-
daniyyaeti terafinden goebul edilir. ©vvalki nesillorin yaratdig: ve
har bir comiyyetin sosiomadani prosesine daxil edilmis dayer-
larin macmusu madani irs adlanir.
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Kulturologlar madaniyystin qrup ve fordi, kiitlovi vo elitar for-
malarmi forqlandirirloer. Elitar madaniyyet yalniz intellektual
elita tiglin shamiyyatlidir vo genis xalq kiitlaleri {iclin alcat-
mazdir. Xalq kiitlalari yalniz kiitlovi madaniyyati basa diistir ve
gebul edirlar.

Bundan olave, mahdud moena kasb edon amok madaniyyati,
hiiquq madaniyyeti va istehsalat madeniyyati de ferqlandirilir.

Madaniyyatin asas funksiyasi nasillarin manavi tacriibasini qoru-
yub saxlamagq, sonraki nasillara catdirmaq ve manimsamakdir.
Madaniyyat idraki, informativ ve adaptasiya funksiyalarmni ye-
rina yetirir. Madaniyyet dayerler istehsal edilon bir sahs kimi
movcuddur, o, hamin dayarler sayssinde cemiyyseti istiqamat-
landirir ve tenzimlayir, gercokliyin predmet ve hadisalorini
giymotlondirir, onlar1 bayanir, yaxud pisleyir.
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XVIII fasil. Qlobal problemloar falsafasi

“Qlobal problemlar” anlayis1

Qlobal problemlarin tadqiqi metodologiyasz.
Qlobal modellasdirma

Qlobal problemloarin tasnifat

Miiasir qlobalistikada insana toraf doniis
Qlobal siiur

“Qlobal problemlor” anlayisi. Bu anlayis kegon asrin 60-70-ci
illorinden baslayaraq yayilmisdir ve Yer kiirasindaki biitiin
olkalor vo xalglar {iciin hayati shamiyyeatkasb edon keyfiyyatco
yeni imiirekkeb problemlsr barssinds isladilir (latinca Globus -
Yer ‘kiirosi demakdir). Bu problemlar insanin ve basariyystin
golacayi masalosini meydana ¢ixarmis vo hagigatan global xarak-
ter kasb etmisdir. Hominproblemlari-hotta iqtisadi baximdan an
cox inkisaf etmis ayri-ayrr dovlastlerin parakends seylari ils hall
etmak miimkiin deyildir. Mahz bu ssbabden onlar global prob-
lemlar adlanir. Bu problemlarin 0yrenilmasi vs halli ile bir sira
todqiqatcilar, ictimai vo dovletxadimlari, beynalxalq ve geyri-
hokumoat toskilatlary biitév institutlar measgul olur. Hoatta
antiqlobalistlor harokati da formalasmisdir.

Heg¢ ds biitiin problemlari.global problemlar sirasina aid etmak
olmaz. Falsefo bu ve ya diger problemin qlobal problem kimi
miioyyon edilmesi {i¢iin miivafiq meyarlar isloyib hazirlayur.
Homin meyarlar arasinda, ilk névbada secilon odur ki, global prob-
lemlar hom biitiin planet, ham do onun istenilon regionu iigtin
aktualdir. Tkincisi, bu problemloar iqtisadi, siyasi, sosial, hiiquqi vo
manoavi xarakterli mosalalorin genis dairssini shats edir. Uclinciisii,
qlobal problemlar bilavasito xalqlarn 6z arazisi, resurslari, otraf
miihiti tizerinds hakimiyyeti neca basa diismasi, onlarin “reqabat”
anlayisinin mazmununun naden ibarst oldugunu hesab etmasi,
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xalglar vo dovletlor arasinda hansi miinasibatlori insana layiq
olmayan ve insaniyyet haqqinda tesevviirle bir araya sigmayan
miinasibatlor kimi pislomesi, hansi garsidurma miinasibatlarini
magbul miinasibatlor hesab etmosi ilo baghdir. Dordiinciisii, global
problemlar diinya inkisafinin obyektiv amilidir, moévcud ve ya
golacakda gozlanilen vaziyyetlarden irsli gels biler. Bu halda inki-
safin tarazhiginin pozulmasi ve disfunksional veziyyetlor folaketli
naticalor vermis vo ya yaxin galocokds bu ciir naticalor vers bilar.
Besincisi, global problemlarin hall edilmamasi galocok nasillorin
taleyi {iclin tohliike dogura biler. Altincisi, global problemlarin hall
edilmasi tiglin planetin biitiin xalglarmin ve dovletlarinin sayleri,
hamin problemlarin indiki magqamda bu ve ya diger 6lke tiglin
aktualliq vo kaskinlik deracesinden asili olmayaraq birlagdirilme-
lidir, ¢linki onlar planetar miqyash problemlardir.

Miiasir-ddvriin an miithiim global problemlsri arasinda ilk
novbade asagidakilari.gostorirlor:

® istilik-niive miiharibesitohliikasinin qarsisinin alinmasi;

® demogqrafik dinamika ilo mahsuldar qtivvalerin inkisafi
arasinda kaskin forgin aradan.qaldirilmasi;

® Sorq vo Qarb olkelorinin.iqtisadi ve madeni inkisaf
saviyyasinde get-geds artan forqin aradansqaldirilmasi;

® planetin sayca siirotls artmaqda olan shalisinin arzaq, elek-
trik enerjisi, igmoli su va tahsil ilo tomin edilmasinin ¢atin-
liklori;

® otraf miihitin — atmosferin, torpagin, su hovzalarinin ¢irk-
lanmasi; antropogen amillarin tasiri naticesinds ekoloji
bdhran;

® tohliikali yoluxucu xasteliklarin, narkomaniya ve alko-
golizmin yayilmasi;

® elmi ve texniki taraqqinin manfi naticslerinin qarsisiin
alinmasi.
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Qlobal problemlarin bu siyahisini davam etdirmok olar. Bu giin,
xtisusan 2001-ci il sentyabrin 11-de Nyu-Yorkda, Vagsinqtonda bas
vermis facioli hadisalorden sonra homin siyahiya terrorizmi do
daxil edirlar.

Qlobal problemlarin tadqiqi metodologiyasi. Qlobal model-
lasdirma. Qlobal problemlarin diinya sivilizasiyasinin taleyi {iciin
ohamiyysti onlarin tedqiq edilmasini zarurste cevirir. Qlobal
proseslarin elmi baximdan Oyrenilmasinin genislondirilmasi
aktual nazari ve praktiki massladir. Bu masalenin halli miiasir
elmi bilikler sistemi garsisinda yeni iiftiglar acir, tebiat elmlari,
texniki vo humanitar elmlorin daha da inteqrasiya etmasina
sorait yaradir; fundamental vo totbiqi tedqiqatlarin dialek-
tikasini, elmi v sosial yanasmalar arasinda qarsiliqh slageni tize
¢ixarir; golacoayin inteqrativ-sintetik elminin.asaslarmi vo ilkin
zominini formalasdirir. Bu elmin.zeruriliyi indiki dovrde agkar
goruntir.

Qlobal problemloarin falsafi tohlili-enlarin hagigaton elmi baxim-
dan Oyrenilmasi, o ctimlodon planetar miqyash ziddiyystlarin
movcudlugunun va.rkaskinlosmesinin sebablorinin askar
edilmasi liglin zomin yaradir.

Bu halda diinyanin inkisafi ilo alagadar qlobal proseslarin nazeri-
falsofi tohlili iclin son.derace shamiyyetli olan bir sira metodolo-
ji prinsiplar (tarixilik, evolyusionizm. vers:) forglandirilir.

Qlobal problemlarin planetar xarakteri, onlarin biitiin baseriyyat
tiglin aktualligi modellssdirmani ideal modellsrin konstruktiv
sokilde islonib hazirlanmasi ve yoxlanilmasi vasitesi kimi
zarurato gevirir, insan hamin modellarin komayi ilo diinyan1 de-
yisdirmaye calisir. Tobiatin dayisdirilmasi layihalori onlarin he-
yata kecirilmasinin biitiin miimkiin naticelarinin hartarafli todqiq
edilmasini tolob edir. Bundan o6trii ise homin layihalorin
comiyyotin biitovliikde tebiatle qarsiliqh fealiyyetinin miirakkeb
sistemli togkili ¢argivesinda faaliyyatini ve inkisafin tohlil etmak
zaruridir. Modellagsdirmonin dayisdirici funksiyas1 insanin plan-
lasdirma foaaliyysti, onun 0z qarsisina moaqsed qoymasi,
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magqsadlarin irali siiriilmasi ve gararlar gebul edilmasi proseslori-
ni tonzimlayen dayarlarles six alagadardir.

Miixtalif keyfiyyatli sosial, tobii ve texniki sistemlarin qarsiligh
faaliyyatinin modellosdirilmasinin falsofi osasi tebistin vo
comiyyatin vahdati haqqinda tesavviirlerdir. Tabistin model-
lagdirilmasi vo dayisdirilmasi zamani gox sart maqgsadlar qarsiya
goymaga deymsaz. Ciinki doyisikliklarin predmetinin model-
lasdirilmasi miivafiq dayisikliyin maqsad va vasitalarinin model-
lasdirilmasi ils, galacokds ideal istehlak modellari ilo vehdatda
nazardan kegirilmoalidir. Bununla barabar, tobistin dayisdirilmasi
fealiyyatine tokca modellogdirmenin dayisdirici funksiyasi va
onunla slagadar maqsadlar, dayerlar, gelacek istehlakin obraz-
lar1ilo oslagali sokilda deyil, hom do miiasir elm va texnikanin
ekoloji istiqgamatinin dayisdirilmasi, ekoloji masuliyyastin, elace
do onun-ideya ve menavi-emosional asaslarinin formalasmasi
kimi folsofi shemiyyetli" proseslorle slageli sokilde neazarden
kecirilmolidir.

Elmin ve texnikanin.basetr madaniyystinin fenomeni kimi ekolo-
ji rolunu da sayigliglasdark etmok lazimdir. Ekoloji baximdan
potensial manfi naticelor dogura bilocok-xarakteristikalar sirasi-
na elmi biliyin simasizligi~subyekt-obyekt miinasibatlorinda
insana foaal rol ayrilmasi, tobistin ise askar passiv movge tutmasi
kimi spesifik hal; €lmin analitik yontmii-ve eksperimentlor
zamani tadqiq edilan obyektin siini'gokilda tecrid olunmasi amil-
lori aiddir.

Qlobal inkisaf proseslarinin modellasdirilmasine miiasir elmin
on miihiim nailiyystlarinden biri kimi baxmaq olar. Miitexassis-
lar bu naticeni asagidaki kimi asaslandirirlar: avvalen, diinya
inkisafinin miixtalif aspektlorine ve cohatlorine aid malumatlar
bankinin yaradilmasi isi baslanmisdir; ikincisi, homin malumat-
lardan istifades edilmasins serait yaradan miivafiq texniki sistem-
lar islonib hazirlanmisdir; tiglinciisti, global proseslars vo onlarin
yliksok mahsuldarliga malik miiasir kompyuterlards oks etdiril-
moasina adekvat olan yeni riyazi metodlar inkisaf etmisdir; dor-
diinciisii, diinya problemlarinin béhranlh xarakteri homin prob-
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lemlarin samarali holl edilmasi ti¢lin miiasir elmin biitiin poten-
sialmin calb olunmasini talab edir.

Modellosdirma olagali faktlar, hadisalar ve proseslor sisteminin
uzunmiiddatli prognoz hesabatlar1 ii¢lin miithiim ve faydali
vasitadir. Galaceyin konturunu diinya inkisafinin qlobal proses-
larinin miiasir saviyyads modellasdirilmasi olmadan tesevviir
etmok catindir.

Qlobal problemlarin tasnifati. Qlobal problemlarin yaranmasi
sebablarinin ciddi elmi tahlili, bu halda tarixilik, evolyusionizm
va diger metodoloji prinsiplaerin nazers alinmasi tedqiqatcilarin
hamin problemlarin tipologiyasinin iglenib hazirlanmasinda
irolilomasina imkan verir. Bu ve ya diger qlobal problemin
kaskinlik ve aktualliq daracasini, bazi qlobal problemlarin diger-
lori ilo miiqayisada prioritetini, onlarin.iyerarxiyasini ve tabelik
miinasibatlorini teyin etmak.ii¢tin hamin problemlarin tesnifati
aparilir.

Qlobal problemlarin biri ile-slagedar. proseslarin bir ve ya bir
neca basqa qlobal vaziyyatlarexas olan proseslarin dinamikasin
oks etdiran xarakteristikalara tesirinin tosvirine hasr edilmis
coxlu tedqiqatlar aparilir. Slbatte;”bu onu.-géstarir ki, global
problemlorin tasnifat: dolgun xarakter dasiyir. Lakin tosnifat asas
moagqsad deyil, o, inkisafa xas olan ziddiyyatlorin keaskin-
lasmosinin aydin goriinen sahslorinin-iizs ¢ixarilmasima xidmat
edir. Tasnifat global preblemlarin qarsiliqh elagesini ve bir-birini
sortlondirmasini miisyyanlasdirmays komak edir, bununla da bu
va ya digar global problemin an yaxin naticalarini ve uzaq pers-
pektivlarini askar etmays sorait yaradir, onlarin izahmi ve hall
yollarini tapmaga imkan verir.

Sosioloji adabiyyatda qlobal problemlarin miixtalif tipologiyalar:
movcuddur. V.A.Engelqardt bels hesab edir ki, ekoloji problem-
lorin ¢oxu miixtalif elmloarin kagflarine ve nailiyyatlerina
asaslanan miiasir istehsal texnologiyasinin naticesi kimi yaranir.
O, maddi ve menavi xarakterli qlobal problemlari forqlondirir,
bunlardan birincisine xammal, energetika, arzaq ve ekologiya
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problemlarini, ikincisine ise informasiya, dezinformasiya, iden-
tikliyin bohrani, yani, insanin daim dayisen miiasir diinyada 6z
yeri vo rolu haqqinda aydin tesavviiriinii itirmasi, issizlik nati-
cesinda yaranan menavi diigkiinliik ve s. problemlari aid edir.
Boazi tedqiqatcilar global problemlari dord qrupa béliir ve eyni
zamanda, onlar1 miiayyan iyerarxiya tizrs taqdim edirlar: 1) siil-
hiin qorunub saxlanmasi ve méhkeamlonmasi; 2) ictimai teraqqi
soraitinin temin edilmasi (dinc yanasi yasama prinsiplerinin he-
yata kegirilmasi, iqtisadi vo moadeni geriliyin aradan qaldiril-
mast); 3) soxsiyyotin secim azadligimin miidafiasi (elmi-texniki
teraqqginin humanistlegsmasi, asas talablerin tamin edilmasi); 4)
ictimai vo fordi movcudlugun tebii geraitinin qorunub saxlan-
masi (sosial-igtisadi ziddiyyetlorin aradan qaldirilmasi).

Boazi miitexassislar qlobal problemlari onlarin keskinlik ve aktual-
liq daracasine gors tesnif edir va burhalda ti¢ qrupu farqlendirir-
lar: 1) intersosial.qglobal“problemlar (istilik-niive miiharibasinin
qarsisinin alinmast, yeni beynoslxalq igtisadi qaydalarin miiayyan
edilmasi); 2) “comiyyot-tobiat” sistemi.ilo“slagadar global prob-
lemlar (shalinin enerji, icmalirst ilo tomin edilmasi, digar iqtisadi
problemloar); 3) “insan-comiyyet” sistemi ils slagadar global prob-
lemlar (demogqrafiya, sahiyys, tehsil‘problemlari vs s.).

Gortindiiyti kimi, forqlondirilen problemlarin qruplari arasinda
qarsiligh slaqge vardar. Lakin eyni zamanda, busproblemlsr onlar-
dan en keskin ve aktual olan —siilhiin qorunub saxlanmas: ve
diinyada istilik-niive felaketinin qarsisinin alimasi probleminin
hallinden asilidir.

Qlobal problemlarin tosnifat: onlarin dyranilmesinds ve hallinda
miiayyon ardicilliq gozlenilmesini dikts eden sabab-natica
olagoaloeri prizmasindan yanasmaga imkan verir. Lakin son illor
tedqgiqatcilar bagariyyastin madeni inkisafinin zamandan geri qal-
masima tokidle diqgeati calb edirlor. Bu geriloma naticesinda
bageriyyet diinyada 6ziiniin yaratdig: realliglara tam uygunlasa
bilmir. Masalon, Roma klubunun prezidenti A.Petgei biitiin
diinyada “insan keyfiyyotinin” miivafiq inkisafi ideyasin irsali
siiriir. “Insan keyfiyyati”’nin barqarar olmas vasitesi kimi insan-
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la tobiat arasinda harmoniyani barpa etmali, monoavi, falsafi, etik
vo sosial xarakterli yeni deyarleri hayata getirmsli olan “yeni
humanizm” prinsipi elan edilir.

Miiasir globalistikada insana taraf doniis. Qlobal siiur. Ekoloji
problemlar miiasir insanin sarvet meyillarine miiayyen dayisiklik-
lar vo diizalislor edir. Bu giin har bir insanin saxsi maddi rifahi
barads 6z anlayisina takcs yasayis miihitinin keyfiyyotini deyil,
biitovliikds Yer kiirasinin keyfiyyatini daxil etmasi hamisakindan
daha vacibdir. Bu amilin nazere alinmasinin miirekkebliyi ve
onunla slagadar har bir insanin psixologiyasinin asash sokilda ye-
niden qurulmasi zerursti o halda daha anlasigl olar ki, “Homo
sapiens” deyilon bioloji ndva xas olan fordiyyatcilik, ailo ve qobila
psixologiyasimin an azi1 bir ne¢gs milyard il arzinds formalasdigini
yada salaq. Bu amillar saxsiyyatin psixologiyasinda demak olar ki,
genetik sakilds tasbit olunmusdur. Miiasir veziyyaet isa telob edir
ki, bageriyyetin sitiurunda“comi bir neco onillik arzinds yeni-
denqurma bas versin. ©ks halda Yer kiirasinds tobii soraitin pis-
lagsmasi bagariyyetin labiid depoptlyasiyasina gotirib ¢ixaracaqdir.

Yeni siiur insanlarin beyninds miidriklik ilahasi Afina Zevsin ba-
sindan tam hazir va qiivvalerinin ci¢oklondiyi voziyyetde ¢ixdig:
kimi hazir sokilds yarana bilmez:Yeni siiurun formalasmasi tictin
kifayat geder uzun muddat lazimdir. Deye bilerik ki, yeni stiur
oziiniin “ingaat pillekenlari” ile birlikde yaramir;'sonradan onlar
atilacaqdir, lakin onlarsiz yeni stiur,sadace olaraq, yarana bilmaz.
Yeni ideyalarin, prinsiplerin vo normalarin hazir ve aydin sekilds
toqdim olunmasina adat'edanlaor ugura tominat vermayen yol va
istigamotlorin miirakkeb g¢ulgasmasini goéronds mayus ola bilar-
lar. Bu, intellektual sahanin kecid veziyyatidir ve onun tesekkiilii
tiglin ¢ox say gostarmak talob olunur.

Belalikls, global problemlarin halli yeni global stiurun formalas-
mas1 zarurasti iloe baghdir. Qlobalist tedqiqatgilarin akseriyyati
ticlin “insanin yeni keyfiyyotlori”ni vurgulamaq saciyyevidir.
Yeni bagori deyorler saviyyssine ¢ixis “qlobal insaniyyat”
comiyyotinin formalagmasi tiglin ilkin sort hesab edilir. Miiasir
stiurda inqilab global problemlarin halli ii¢lin baslangic magam
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hesab edilir. ©hali artimina nazarstin, barpa edilo bilmayan re-
surslara genaotcil miinasibatin zaruriliyinin baga diistilmasi kimi
yeni stiur formalarimin inkisafi yeni, dolgun, haqigaton imum-
bagori 6ziintiderkin yaranmast {i¢iin zomin ola bilar. Toklif edilon
faaliyyst proqraminda fordi meyilli ve qisamiiddatli
magsadlardan biitiin insanlarin menafeyi namine uzunmiiddatli,
bagoriyyato meyilli magsadlora torof doniis etmak nazardos tutu-
lur. Bu programa miivafiq olan yeni diinya nizami etimada va
hamrayliys, dovlat faaliyyetinin en miihiim sahalarinin hamisin-
da normaya ¢evrilacok yeni humanizm standartlarina asaslanan
yeni global stiurun yaranmasi naticesinds baslamalidir.

Planetds hayatin qorunub saxlanmas: har cahatden — sosial, si-
yasi, falsafi vo etik baximdan miiasir sivilizasiyanin an birinci
vazifasidir. Mahz bu imperativ istor fordi, istorse dae ictimai stiu-
run ali.deyeri, insan, comiyyat va.tebist arasinda qarsilighh miina-
sibetlerin en miihiim.cahstlorini shate edan elmi faaliyyatin vo
sosial praktikanin cox vacib elementi ve-prioritetlorin se¢iminin
asas1 kimi ¢ixis edir.

Qlobal problemlar sisteminin semarsli ve konstruktiv halli ela
uzunmiiddatli proqramin hoayata kecirilmasini nazards tutur ki,
onun elementlori 6z aralarinda olagalonmis veo asas maqsade —
bager 6vladmin fiziki moéveudlugu tliciin adekvat goraitin temin
olunmasi maqsading tabe edilmalidir. Bagariyyastin garsisinda
duran mosalalerin_ hallinds sabit*vo dinamik meyilli qlobal
fealiyysat ticlin zaruri'elan bu programin asasmi global gerarlar
gobul edilmasi kimi<miirokkab prosesin biitiin istirakg¢ilar:
torafinden bayenilmis timumbaseri madani dayarlar sistemi tas-
kil eda bilar. Bagsqa s6zla desak, global problemlsr fenomeninin
sorhinda vo hoallinds sosiomadeni yanasma diinyagoriisii dayer
vo manavi magsadlarin humanist baslangiclar ssasinda inteqra-
siyas1 liglin zomin yaradir. Bu, sivilizasiyanin {imumbagari prob-
lemlarinin dark edilmasinin miihiim elementidir.
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XIX fasil. Siiur,
qnoseologiya va antropologiya

“Siiur” anlayisinmin manast

Bilik idrak faaliyyatinin naticasi kimi
Hissi va rasional idrak

Izah etma va anlama

Idrakda dilin ahamiyyati
Monlik siiuru

Falsafi va elmi idrak

Adi siiurun asas elementlari

Adi va elmi bilik

Empirik va nazari bilik

Idrakda biliyin va haqgigatinvolu
Hagqigat va inam

Tofokkiir iislubu

Siiuri va qeyri-siiuri

Yaradicilig va intuisiya

Falsafa va aksiologiya. Dayarlar problemi

“Siiur” anlayiginin manasi. Siiur insana xas olan psixi fealiyyatin
spesifik formasidir. Stiuru dyrenarken bir sira ¢atinlikler qarsiya
¢ixar. Bu, ilk novbads onunla slagadardir ki, psixi hadise olan
stur maddi deyil — onu 6l¢gmak, duymaq ve ya miisahide etmak
geyri-miimkiindiir. Lakin stiurun mahiyyeti masalesi prinsipial
moasaladir. Buna gora do heamin mossloys miixtslif yanagmalar
movcuddur ve bununla slagedar “stiur” anlayisinin miixtalif
monalar1 forqlondirilir.
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Materialist filosoflar “{imumiyyatlo materiya”ya miivafiq olan
“timumiyystle stiur” barade danisirlar. Digarlari stiur dedikds,
insan beyninin funksional xassasini, ger¢akliyin ideal inikasini,
insanin moagqsadyonlii fealiyyatinin tenzimloayicisini nazarda
tuturlar. Ugiincii qrupa aid filosoflar, iimumiyyatls, siiurun atraf
alomls olagasinin subyekt-obyekt terminlori vasitesilo tesvirini
inkar edirlar. Onlarin fikrincs, siiur els varligdir ki, onun mov-
cudlugunun 6zii bu varligin onun 6ziindan farqli varligr hansi
daraceda implikasiya etmasi sualin1 dogurur (Sartr).

Stiur ham da miirakkab ideal informasiya prosesi kimi miiayyan-
logdirilir. Stiur insanin bas beyninin faaliyyati ilo baglidir. Insanin
beyninda 100 milyarddan artiq sinir hiiceyrasi fasilssiz islayir vo
onlarm har biri 6z novbasinds daha 10 min diger hiiceyrs ilo
informasiya vo siqnallar miibadilssi aparir.

Bilik idrak foaliyyatininmaticasi kimi. Insanin gercokliyo idraki
miinasibati onu digor varhiqlardan forglendirir. Insanin idrak
foaliyystinin naticesi bilikdir:

Bilik gercokliyi doyisdirmayin an miithtim vasitesidir.

Hissi va rasional idrak. Filosoflarin-aksoriyyati bels bir noqteyi-
nazori deastaklayir kiidrak hisslorden, tocriibadan, empiriyadan
baglanir, mahz bundanssonra fikri faaliyyet anlayislarin, abstrak-
siyalarin, ideyalarm va s. yaranmasina.yénalir. Yoni, bu gebilden
olan filosoflar bela: hesab-edirlor ki, insanin her bir idraki
foaliyyot aktinda hom.gercokliyi moanimsemonin hissi-obrazl
formalar: (hissi idrak, tecriibs, empiriya), ham des diisiincali,
rasional faaliyyst (latinca ratio — zoka so6ziinden) vardr.

Hissi idrakin asas elementlari duygu (hisslerin elementar for-
mas1), qavrayis (bir ne¢o duygunu ehtiva eden biitov hiss),
tosovviir (xatirlanan, xayalon canlanan hiss) ve s. tinsiirlordir.
Rasional idrak asasen anlayis (miiayyen seylar sinfinin manasini
izah etmays imkan veran fikir-imumilsesdirms), mithakima (bir
seyi tosdiq ve ya inkar eden fikir) ve aqli natica (yeni bilik hasil
edilmosi) formasinda hayata kegir.
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Asgkar idraka asla maraq gostormoyoen filosoflara (hermenevtik-
lars, analitiklars, postmodernistlars va s.) gore, inikas nazariyye-
sinden imtina edilmsalidir, ¢linki hissi seyr diskursiv idrak me-
gqami deyildir. Bu filosoflar “canli seyrden miicorrad tofokkiire
dogru” materialist formulu (V.I.Lenin) qobul etmirlor.

Izahetma va anlama. 1drakda bir-birini qarsiligh tamamlayan iki
idraki prosesden — izahetmadan ve anlamadan istifads olunur.
izahetma — daha {imumi biliklorden daha konkret vo empirik
biliklora kegid prosedurudur. Biliklorin yaranmasi, eloco do
insanin onlar1 dyranmasi ve manimsamasi prosesi anlama prose-
durudur.

Anlama bir elmi prosedur kimi bagqasinin 6zii-6ziinii neco dark
edirss, o ciir dorki ilo yanasi, ham de onun bizim ndqteyi-
nazarimizdan basa diisiilmasidir. Bu, sonuncu aktiv faaliyyat,
basqasi ile miibahiso, dialektikadir. Anlama haqqinda elm
hermenevtika adlanir:

Idrakda dilin _ohamiyyoti. idrakda dilin" shamiyyati cox
boytikdiir. Dil konkret obrazlarrsézlor vasitesile ifads edir. Bazi
ifadeni anlayan insan/bunun na demak oldugunu” izah etmayo,
deyilonin diiriistliiylinti qiymatlondirmsys, ona miivafiq qayda-
da cavab vermoays qabildir:

Monlik siiuru. Manlik.stiuru — insanin 6zii haggqinda, 6z “Moan”i
haqqinda tesavviiriidiir. Insan manlik-stitirunu formalasdiraraq
6ziinii onu shato edon gergaklikdon ayirir. Insanin diinyani dorki
ham ds insanin 6ziinii varhgin ve bu dinyani 6ziintiderkin bir
formasi kimi neco dork etmasindon asilidir. Demoli, insan kimdir
va onun diinya ilo ger¢ek slagasi nadan ibarstdir sualina cavab
vermadan, biz haqigi menada biliyin 6ziinii do basa diise
bilmarik.

Falsafi va elmi idrak. Folsofi idrakla maxsusi elmi idrak arasinda
forq vardir. Bu, falsafonin ilkin yoniimiiniin miixtslifliyi ils alaqge-
dardir: xiisusi elmden farqli olaraq, falsafade holledici magam
obyektiv-idraki miinasibati deyil, biitovliikde insanin diinyada
manavi meyil funksiyasidir.
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Diinyanin sonu varmi, o, ddnmoaz olaraq genislonir, yoxsa pul-
sasiya edir, metaqalaktikanin ke¢misi ve bu giinii necadir — bu
suallara veo onunla borabar elementar hissaciklorin miisahida
edilon xassalorinin sabablori haqqinda suallara cavab veran
nazariyys axtarigina istigamatlonme miiasir elmi idrakin
xtisusiyyotlorinden biridir.

Postklassik elmin ndvbati xiisusiyysti onunla slagadardir ki, bu
elmin ohato dairesi planetdon kosmosa godar, milyon illorden
milyard illars gadar genislonir va bu genislonmo idrakin praktiki
impulslar1 ilo baghdir. Kosmos avvallor he¢ vaxt insana vea
insanin diinyan1 dayisdirmek fealiyyetine bizim zemanadaki
godar yaxin olmamaisdir.

Adi siiurun asas elementlari. Miitoxassislor stiurun adi vo elmi
tiplarini_farglondirirlar. Bizim {iclin.adi“stiur miiayyon qodar
maraq dogurur.

Alman filosofu ve sosioloqu, falsefi kulturantropologiyanin ba-
nisi Erix Rothaker (1965-ci-ilds vofat etmisdir) “Insan siiurunun
genealogiyasina dair” adliessrinds seyri, sintezi, distansiyani ve
dili adi stiurun (elmaqgoedarki, elmdonkenar) osas elementlori
hesab edir.

Seyrcilik hissi seyr demekdir. Seyr etdiyimiz diinya stiurda
gercokliklo tomas moticesinde formalasi~gercoklik hissiyyata
tosir gostarir, lakin bu nisbet inikas deyil —miiasir qeyri-marksist
tilosoflarin bir ¢coxu inikas nazariyyasini gebul etmir. Adi stiurda
seyrciliyin osas funksiyasi gercokliyi doark etmok deyil, onu
aydinlagsdirmaq, tafsir etmoak ve onun materiallar1 asasinda
emosiyalar, hissler, ehtiraslar vasitesils seyr etdiyimiz diinyalarin
alagalarini konstruksiya etmakdir.

Sintez. Seyrcilik konstruksiya edilon diinyanin yalniz materials,
moazmunudur vo biitiin mazmunlar kimi o da formalasmalidir.

Sintez seyr edilon diinyanin formal konstitusiyasidir. Biz giinasin
stialarni goronda sintezin komoyi ilo hoamin siialar1 “Giinag”
kimi gebul edirik.
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Distansiya. Konkret fordin siiuru, onun diinyaya baxis1 seyrgilik
va sintez pillalarinde hamin fardin yaxin otraf1 ilo, onun hamin
anda oldugu hoayati soraitls, bu fordin otraf alomi hansi baxis bu-
cag1 altinda qavramasi va sair amillorle mahdudlasir. Biitiin bun-
lar qavranilan obyektin hiidudlarini xeyli daraldir vo diinyanin
manzarasini miiayyen daracads tohrif edir. Stiur 6ziiniin “distan-
siya saxlamaq” — 6ziinii otraf alomden ayirmaq, 6ziinii atraf ale-
ma qarst qoymagq vo 0z ehtiraslarinin fovqiine ucalmaq qabiliy-
yoti sayoasinda qavranilan obyektin hiidudlarini genislondirir ve
az-¢ox imumilagdirmalar aparmaq imkani alds edir, bununla da
predmetin rasionalist konstruksiyasina yaxinlasir.

Dil. Adi stiurun ayri-ayri tesssiiratlar ¢oxlugundan vahid obraz
yaratmaq kimi sintezedici funksiyas1 dilde ifade olunur, tasbit
edilir vo sabitlasir. Sozlere cevrilmis obrazlar bir nov “axic
seyr¢ilikdiinyasinda dayaq nogtaleridir”. Dil diinyani alda etma-
yin vasitesi va alati, onun yaranmasimin subyektidir. Dil diinyarn
anlasilmayan gergoklik haqqinda _dil-birliyinin 6yrenib sorh
etdiyi vo sorh edarak olageli've dayamqli hadiseys cevirdiklori-
nin macmusu kimi miayyenlosdirir. Dil madeniyyet yaradan
asas qlivveya malikdir.

Adi va elmi bilik. Biliyin.iki“ssas tipini-forqlondirirlar: adi bilik
(elmaqadarki, elmdon kemat, geyri-pesokar, ixtisaslasmamais
bilik) vo elmi bilik.

Adi bilik boyiik insan qruplarinin biliyidir/ O, ciddi konseptual,
sistemlosdirilmis mantigi'gakilds tortib olunmamais hayati-prakti-
ki bilik olub 6ziiniin dyrenilmasi ve basqalara verilmasi tiglin
xtisusi tolim ve hazirliq talsb etmir ve pesslorinden asili olma-
yaraq, comiyyatin biitlin tizvlerinin timumi sarvetidir.

Elmi bilik — tobiat, comiyyeat vo tofokkiir haqqinda idraki
faaliyyatin komayi il alde edilmis bilikdir. ElImds idrak fealiyye-
tini xiisusi hazirlanan insanlar (alimlar, tadqiqatcilar, elmi iscilor)
hayata kecirirlor. Alimlorin idrak faaliyyetinds ve onlarin alde
etdiyi naticalorde bas veran dayisikliklorden asili olmayaragq,
biliklor onlar1 yaradanlardan onlar1 istehlak edanlars verilir.
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Buna gora do elmi biliklar fikse edilir, qorunub saxlanir, otiiriiliir
vo birmonali sokilde istifade edilir.

Elmi bilikden avval adi bilik yaranir ve eyni zamanda, elmi bilik
daim adi biliys aks tasir gostarir, onu intellektuallasdirir. Miiasir
comiyyaetda bu tasir artmaqdadir, adi bilik tekcas kortabii sakilds,
glindalik hayat praktikasinin meshdud sahasinin dark edilmasi
asasinda deyil, hom da genis tohsil yolu ilo formalasir.

Empirik va nazori bilik. Elmin strukturunda biliyin empirik va
nazari saviyyaleri farqglondirilir. Empirik bilik nazari biliyin
bazisini toskil eden elmi faktlarin macmusudur. Empirik bilik
miisahide vo eksperiment vasitasilo alda edilir. Noazori bilik —
deduktiv-aksioloji miithakims, elmi faktlarin timumilasdirilmasi
prinsiplori tizrs alde edilon bilikdir; o, iyerarxiklosdirilmis
dolgun sistem soklinds togkil edilir..INozoriyys elmi faktlarin
macmusunun sadaco _iimumilesdirilmesinden daha genis
mofhumdur. Neazeriyys 6zii yeni elmi faktlarin slds edilmasi
monbayinas cevrilir. Nozari biliyin‘ssas formalar: bunlardir: elmi
problem, hipotez, nezesriyyse, prinsiplor, qanunlar, kateqoriyalar
va paradigmalar.

Idrakda biliyin wa hagigatin-volu. Insamn idraki hagqigat
axtarigindan ibarst ¢otin bir_yoldur. Filosoflar biliyin ve prak-
tikanin idrakda rolunu miixtslif mévqelarden izah edirlar. Genis
yayilmis bir noqteyi-nezers gore,.idrakin_biitiin formalarmin
haqiqi xarakteristikalarinrnoszarden kegirsak, idrakin ne godar
coxsaxali, onun ¢alarlarmin ve qarsiliqh kegidlerin ne qadar zen-
gin oldugunu gororik. Idrak prosesinin adekvat noazeri rekon-
struksiyas! yalniz praktikan1 diinyanin menavi baximdan moe-
nimsenilmasinin biitiin tsullar1 ticlin asas, magsad va haqigat
meyar1 kimi basa diisiilmasi movgeyinden miimkiindiir. Bu da
0z novbasinda praktika prinsipinin evristik imkanlarmi daha
darindan agiqlayir.

Bu baxis1 destaklayan marksizma gors, praktika ve idrak bir-biri
ilo ¢ox six bagldir. Praktika, ona xas olan miixtaliflik ve univer-
sallig haqigatin yegans meyaridir. Sexsiyystin diinyagoriisii
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moadoaniyyetinin formalasmasinin osast kimi praktikanin rolu
onun tobiati vo insan1 dayisdirmok funksiyalari ilo sertlonmisdir.

Neopozitivist K.Popper haqigate nail olmagin miimkiinliiytini,
elmi miiddaalarin praktiki stibutunun miimkiinliiytinii ve iimu-
miyyoetls, haqigatin har hans1 meyarinin mévcud olmasini inkar
edir. O, 6z movqgeyini har hansi elmi miiddeanin “saxtalasdiril-
mas1 miimkiinliiyii” arqumenti ils asaslandirir, ¢linki hamin
miiddealar empirik mealumatlara asaslanir ve onlar1 tamamila
tosdiglomak, gati asaslandirmaq miimkiin deyildir. Demsli, prin-
sip etibarilo hemin miiddsalar tekzib edils bilar. O, niimuns kimi
Ptolemeyin kosmologiyasini gostarir: bageriyyet minillikler boyu
Giinasin Yer atrafinda firlanmasini haqiqat hesab edirdi. Bununla
bels, Ptolemeyin sistemi goy cisimlari ilo alagadar hadissleri bu
sistemi tokzib etmis Kopernikin sistemindan-he¢ da pis deyildi
vo bunlari oncadon goérmaye imkan verirdi. Kopernikin siste-
mindae stibut edilirdi ki, "Yer 6z oxu strafinda ve Glinasin atrafin-
da firlanur.

Demoli, elmi miiddoalarin praktiki-eshomiyyeti onlarin haqiqi veo
ya yalan olmasindan asili deyildir.

Hagigat va inam. Haqgiqget — yanilmanin oksi.olan gercok bilikdir.
T.Oyzerman gostoerir ki, yanilmadan — xayali, illiizor bilikden
forqli olaraq haqiqatin-hemise predmeti olur, yani o, dzliiyiinds
deyil, yalniz ondan asili olmayan realliga, onun miisyysn haqiqat
kimi ideal sokilde oks etdirdiyi miioyyon ger¢okliyo miinasibatda
movcuddur.

Lakin bu ciir miiqayisa bilavasito ola bilmaz, ¢iinki qavrayislari,
miithakimaleri ve aqli naticalari predmetin dlciilmasina 6lgmak
istadiyimiz miistoviys xatkesi tatbiq etdiyimiz kimi tatbiq etmak
miimkiin deyildir. Yeri galmisken, hatta bu halda, masalan, sto-
lun uzunlugunu va ya enini bilavasite 6l¢gma yolu ile miiayyan
edands, bununla da qavrayis sayesinde yaranmus tesevviirii
yoxlayanda hemin yoxlama tesevviiriin ve predmetin dolay1
yolla miiqayise edilmasi demakdir. Dolay1 vasite 6lgma {igiin tat-
biq edilen alatdir.
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Filosoflar haqigati miixtslif sokilde basa diistir ve serh edirlor. Ma-
solon, Hegel tigiin elm haqigatin ali formasi, onun tecessiimiidiir.

Qusserl bu barade basqa fikirdadir. N.V.Motrosilova gostorir ki,
Qusserl bilikds haqiqate yiysloanmayimizi, haqiqiliyin miikem-
moal olamatlarinin aydin, agkar, bilavasite gordiiklorimiz
oldugunu iddia etmoklo barabar, haqigate nail olmagin
mimkiinliiytinii inkar edir. O yazir: “Heg bir haqiqat fakt deyil-
dir, yeni o, zaman etibarils miiayyan deyildir. Haqigatin manasi
ondan ibarat ola bilar ki, sey mévcuddur, onun vaziyyati goz
qabagindadir, deyisiklik bas verir ve s. Lakin haqigat 0zii
zamanin fovqiindadir, yeni zaman daxilinde movcudlug,
yaranmaq ve moahv olmaq keyfiyystlorini ona aid etmayin
moanas1 yoxdur”. Qusserl haqiqatlari ideal sahaya aid edir, bu
sahanin iss zaman xarakteri yoxdur ve o, mévcudluq statusuna
malik deyildir. Qusserlo goro, haqiqi vo dark edilmis sinonim-
lar deyildir.

Insanin servat meyillori diinyasinda-ifam — bir seyin miisboat de-
yar kimi qgebul edilmesi“akti xiisusi“yer tutur. Inamdan asvvel
stibha galir.

Hagqiget inam obyekti ola ve subyekticiin daysr menasi kesb eda
bilar.

Inam subyektin, saxsiyyatin menavi alomi ila.six bagl olan ve-
ziyyetidir. Bu vaziyyet obyekt haggmda miisyysn informasiya
osasinda yaranir, aminlik“emosiyas: vo diger hisslarle miisayiot
olunur, insanin faaliyyatinin motivi, stimulu, magsadi vs istiqa-
moti kimi ¢ixis edir.

Ali dayorlarin, humanist ideallarin mévcudluguna inam haqiqi
insanligin zaruri gartidir. Ali dayarlars inamin itirilmaesi skepsis,
haqigeat axtarmagin manasiz olmasi hissi dogurur.

Inam nikbin perspektivin qorunub saxlanmasini, insan1 uzun-
miiddatli ve gergin emays ruhlandirmagq tisulunu temin edir.

Elmi tadqiqatda inamin an miihiim funksiyalarindan biri faal-
lagdirma funksiyasidir. Inam haqiget axtarigini stimullasdirir ve
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intensivlaegdirir. Alim 6z hipotezinin daqiqliyine inanmasa ¢atin
ki, onu siibut etmayo ¢aligsin. O, basqa alimlarin fikirlarines eti-
mad gostarmase, har seyi 6zii isbat etmali olard1 ve bu iss, albat-
to, asla miimkiin deyildir. Nohayat, o, 6ziiniin avvallor aldig:
naticalore de inanmalidir, aks halda har dafe her seyi tozadan
siibut etmali olard.

Inam ham da kompensator funksiyasini hayata kegirir. Bu, infor-
masiyanin ¢atismadig1 seraitds, kaskin ekzistensial problemlilik
vo geyri-miiayyonlik vaziyyatinds, xiisusaen yeni problemin for-
malasmasi morhoalasinds ve ilkin hipotezlar ireli siiriilorken
Ozlinli gostarir.

Bir sira hallarda inam ham da evristik funksiyani hayata kegira
bilar.

Elmda.inama hem hiss kimi (emesional inam nazariyyesi), hom
intellekt fenomeni (intellektual inam nazeriyyesi), hem irads
atributu (iradi inam nozariyyesi), ham“ds din fenomeni (dni
etigad) kimi baxilabilor..©nonays gors, dini etiqad tovbenin
naticasi kimi gobul edilir,¢iinki bu ciir inam da zekanin analitik
isini taleb edir. Tasadiifi deyil ki, Quranda-“4Im” (bilik) sozi1 vo
onunla eyni koke malik olan adliq voe fel formalarina taqriban 750
dafe rast galinir.

Tofokkiir iislubu. “Tofokkiir tislubu”~anlayis1 bir dovrii
digerinden forqlondiren ve ona‘tarixi biitoyliik xarakteri veran,
sovg-tebii duydugumuz. iimuminin folsafi rasionallasdiril-
masidir. Miiayyen dovriin tefokkiir {islubunun tehlili menavi
hayat formalarinin ardicilligini ve onlarin varislik tisulunu gor-
mays, milayyen comiyyatin menavi madaniyystinin strukturun-
da asas determinantlarin rolunu askar etmaye imkan verir.

Dovriin hakim fikirlarini ifads eden tafakkiir iislubunun hslledi-
ci amili idrakin miisyyen formasinda cemlasir. Bu norma
tofokkiir tislubunun formalasmasi funksiyasim1i 6z {izarine
gotiiriir, onun aparict meyillarini miiayyan edir. Dovriin tofokkiir
tislubu comiyyatda bas veran dayisikliklorin hassas barometridir.
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Miiasir dovrds tefakkiir tislubunun formalasmas: prosesinda fol-
safonin rolu ve shamiyyasti artmaqdadir. Miiayyen diinyagoriisii-
niin nazari ifadasi va asasi olan falsafa tafokkiir islubunu tomar-
kiizlasmis formada tomsil etmakls tofakkiiriin basqa formalarin-
da halledici tislubun formalasmasinda miisyyenedici amil rolu
oynayair.

Yeni tafokkiir tislubunun yaranmas: fordi va kollektiv intellektu-
al faaliyyatin bir ¢cox cahatlarini va seviyyelarini ehtiva eden mii-
rokkab prosesdir. Burada elo bir universal vasits yoxdur ki, onun
komayi ile insanlarin psixologiyasini siiratls deyismek olsun.

Goriiniir, asas masale comiyyatde yeni intellektual ab-hava yarat-
maqdan, demokratiyanin sarbast inkisafi olmadan, snanavi ori-
yentirlar asasinda, 6ziine hadsiz sayda mahdudiyystlar tetbiq et-
mokls, inkisafin yeni, geyri-trivial yollamni axtarmadan hoayata
kegirilon sosial inkisaf tipinin.semorasiz olmasina iimumi inamin
formalagsmasindaniibaratdir. Iraliye dogru atilacaq addimlar yal-
niz inkisafin maqsad ve strategiyasmin yeni tarixi kontekstde
fundamental sokilde.yenilosdirmaklo miimkiindiir.

Siiuri_va_geyri-siiuri. Stiur insanin inkisaf morhslasine catmis
psixikasidir. Bu moarhalads insan-ontn daxilinds ve atrafinda
gedan proseslar haqginda 6ziins hesabat verir.

Miiayyen anda stiura qosulmus psixi proseslar-siiuridir, agor bu
bas vermirss, ager psixi yasantilar-siitrun “kandarindan kenar-
da” qalirsa, onda psixika hols stiur marhalesine catmamisdir, o,
tohtalstiur marhalasindadir ve geyri-siiuri formada movcuddur.

Yaradiciliq va intuisiya. Yaradiciliq insanin yenilik yaratmaq
iizra foaliyyat prosesidir. Har bir insan yaradici varliqdir.

Yaradiciligin novleri qurucu faaliyyetin xarakterinden asili
olaraq miiayyen edilir (badii yaradiciliq, elmi yaradiciliq ve s.).

Yaradiciligin inkisafinin diizxatli xarakter dasimasi, miinaqisali
vaziyyetlor yaranmasi, miixtolif istiqamatlor arasinda qarsidur-
ma vo qarsiligh slaqe, almnmis naticelarin varisliyi ve elimi-
nasiyasi, cosqun inkisaf ve durgunluq dovrlerinin moévcud

284 Ramiz Mehdiyev



olmasi, avvalki moévqelorden geri ¢okilmok vo basqa ilkin zomin-
lars va idrak vasitalorine kegid — biitiin bunlar elmi yaradiciliq
prosesinda qarsiya ¢ixan oan {imumi cohatlar ve xiisusiyyetlordir.

Dialoq ve diskussiya da yaradici prosesin formalar1 hesab edils
bilar.

Yaradiciliq saysiz-hesabsiz hallarin mahsuludur ve son darace
fordidir. Yaradiciliq prosesinds insanin biitiin manavi qiivvaleri
igtirak edir.

Intuisiya bilavasite alda edilmis xiisusi bilikdir. Bu ciir bilik dark
edilmamis, cox vaxt mentiqle ve hayat tacriibasi ils bir araya s1-
g1smayan bilikdir, har¢ond o, ham hissi, hom da rasional ola biler.

Intuisiyan1 masq yolu ils inkisaf etdirmak olar.
Intuisiya halakifayat godar dyronilmomisdir.

Falsafa va aksiologiya.Dayarlar problemi. Elm haqiqgate bir dayer
kimi meyillidir. Haqigat axtarisi nsinkiryaxsi, hom des vacibdir;
biz haqgigats hormoat etmayi-dyronmaliyik: ‘Lakin unutmaq olmaz
ki, haqiqgatle yanasi, insamm™ davranisinin tenzimlsnmasinda
miithiim rol oynayanXeyirxahliq, Gozsllik, Bore, Soraf, Vicdan va
basga anlayislar da moévecuddur.-Davranisin-dork edilmasi ticiin
insan bir sira moasolalori hall.etmslidir: o, diinyaya ne iiclin
golmisdir; o, na iiclin, Nayin namina yasayir;.0, harakatlarini
hansi ideallar naming edir; o, hansi.deysr magsadlerini rehbar
tutur vo s.

Insanin diinyaya “maragli”. miinasibati bazon onun zekasini
idrakla bagli olmayan basqa mosslalorin halline yoénaldir.
“Idraki deyar” problemini o halda hall etmak olar ki, biliyin iki
formasmnin — xiisusi—elmi biliyin ve diinyagoriisiiniin — yani
ilkin sort tipli biliyin berabarhiiquqlu olmas: etiraf edilsin.
Diinyagoriisti biliyi idrakda dayar miinasibatlorinin biitiin
novlorini ehtiva etmolidir: sosial-psixoloji miinasibatlarden
moadoani-tarixi miinasibatlore gader, elmdaxili metodoloji
miinasibatlorden baslamis falsafi-dinyagoriisii miinasi-
batlorine gadar.
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Aksioloji baximdan falsafonin shomiyyeti ondan ibaratdir ki,
mohz folsofs insanin doayarlar sistemina ¢ixis imkanina malikdir.
Insanin bu giin {izlesdiyi problemlar iso ilk ndvbads, comiyyatin
vo saxsiyyoetin dayarlar sisteminin dayisdirilmasini taleb edir.

Falsofonin fundamental movzusu deyarler moasalasinin tadqiqi
ilo bagl olduguna gors, folsafo aksiologiya elminas xas olan key-
fiyyatlari 6ziinds birlagdirir. Buna gore da falsafi fikrin axlaqi-
aksioloji aspekti do nazari-idrak cehati qadar vacibdir.

Bu giin qnoseologiya ila yanas: falsafonin aksioloji aspektine da
ciddi diqgat yetirilmalidir.
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XX fasil. Insan falsafasi

Falsafada insan problemi

Ford, fardiyyat, saxsiyyat
Hiiquqi dovlatda saxsiyyat
Tarbiyanin va tohsilin falsafasi
Insanin tabiati va mahiyyati
Islamda insan problemi
Etika. Oxlagq falsafasi
Estetika. Gozallik falsafasi

Insan falsafasinin asas cahatlari

Falsafada insan problemi. Insanproblemi falssfoni hamise maraq-
landirmisdir.

Hegelagadarki klassik falsafe insani rasional, nizamlanmais,
ganunauygun bir sistem Kimi~tessvviir—edirdi. Bu sistemin
hissaleri harmonik sakilde yerlesmisdir, tamin 6zilinti ise prakti-
ki zokanin komaoyi ilo.obyektiv dork etmoak miimkiindiir.

Din insani1 6ziinemoxsus torzda-sorh edirdi.

Marksizm insan1 onun« “yerlasdirildiyi” cemiyyatin iqtisadi,
sosial vo madani garaiti ile miiayyen olunan ictimai varliq kimi
sorh edirdi.

Ik novbads, Kyerkeqor, Sopenhauer ve Nitsgenin talimloari ils
tomsil olunmus geyri-klassik falsafe asas diqgeti insanin daxili
alominin varligia ve qapaliligina, fordin 6z moévcudlugunun vo
taleyinin banzarsizliyinin psixoloji cohatdan darkins calb edirdi.
Ovvaller psixologiya ve dinds isladilon “6liim”, “iztirab”, “pes-
mangiliq” va digar kateqoriyalar ilk dafe olaraq falsafads isladilir.
Masalan, Kyerkeqora gors, insan ardicil, ziddiyyetsiz va sistem-
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lasdirilmis sokilda tesvir edils bilen varliq deyildir. Buna gors do
insan probleminin tadqiqi tamamile sistemsiz olmalidir ki, bir
noqtodan digarine ke¢moklo predmeti har torofden isiqlandir-
maq mimkiin olsun.

Insan haqqinda elmlards inteqrator roluna iddia eden fenome-
nologiya baden ve ruh problemi ilo maraqlanir. Masslen, feno-
menologiyanin banisi Qusserlin fikrincs, insan badani dénarliyi,
insanin manavi alomi (ruhu) ise donmoazliyi il saciyyslenir.
Ruhun xiisusiyysti onun dayismez qalmasmin ve avval oldugu
voziyyets qayitmasmin miimkiinsiizliiyiidiir (sks halda, qoca-
nin psixikasini usagin psixikasma cevirmek miimkiin olardz).
Qusserl insan1 maddi ile menavinin, badenle ruhun vohdati kimi
basa diisiir. O, insanin ruhani-cismani varliq kimi anlamini
biitovlitkds madaniyyet sistemins niifuz_etmoak ti¢lin miithiim
ilkin gert hesab edir.

Insanin “folsafi” azadligiin zeruriliyini hemise kaskin dark et-
moasi ilo secilon ekzistensialist.Sartr bu_azadligin ii¢ aspektini
forglondirirdi: insamn“metafizik-azadligi onun tam azadligim
dark etmasi ve bu azadligi mahdudlasdiran har seye qarsi miiba-
rize etmoli olmasini bildirmakdan ibarstdir; badii azadlig, yeni,
insanin incesenat easarlerivsayesinda~basqa insanlarla tinsiyye-
tinin asanlagsmas1 vo onlart"da hamin azadliq atmosferina calb
etmasidir; mazlumlarin siyasi ve sosial azadlig1.

Postmodernist filosoflar.insani ali doyerlar axtarisinda, yeknoasaq
va birdl¢iiliiniin bezdirici-agusundan xilas yollar1 axtarisinda qi-
yam edan varliq kimi'nazarden kegirirlar. Onlarin fikrincs, insan
movcud ictimai normalar1 yalniz o halda basa diise biler ki, o,
daim hamin normalardan uzaqlassin.

Falsafonin insan haqqinda dolgun konsepsiya yaratmaq ticiin
biitiin bu fasilesiz cohdlari ona dslalat edir ki, falsafe insan hag-
qinda onun diinyada soxsi, tarixen moexsusi ve buna gore do
hamise mahdud veziyyetini deyil, onun an timumi vaziyyatini,
neco deyarlor, n6v mahiyystini oks etdiron tesovviir yaratmaga
calisir. Falsafo insanda onun “néviinii”, yeni ayrica fordin psixo-
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loji, sosial va tarixi xiisusiyystlorinden, onun empirik mévcud-
lugunun konkret sortlonmis {isulundan asili olmayaraq? onu
biitiin bager 6vladinin salahiyyetli niimayeandasi, “név” baslangi-
cinin dastyicisi edan har seyi bilmok demokdir.

Insan haqqindaki falsafi masale insanligm hiidudlari hagqinda,
insanligin movcudlugunun tarixi formalarinin miixtelifliyine
baxmayaraq, ona biitovliik xarakteri veran maqamlar hagqinda
moasaladir.

Ford, fordiyyat, soxsiyyat. Insan zahiri xiisusiyyetlorla yanasi,
hom do mocmu halda insan obrazini formalasdiran, “ford”,
“fordiyyet”, “soxsiyyat” anlayislarinda oks olunan daxili
xtisusiyyotlore do malikdir.

“Fard” anlayisi sosial tamn, insan noviiniin ayrica gotiirtilmiis har
bir niimayendasini bildirir. Ford ayrica-gétiirtilmiis insanin real
antropoloji ve sosial xiisusiyyetlorinden asili olmayaraq, insan de-
moakdir. Anadan olmus usaq ferddir, lakin o,-hsle insan fordiyyati
deyildir. Fordin qabiliyystlori no gedar ¢ox inkisaf etmisdirss, bir o
godar da o, 6ziiniin sosial mahiyyetinin ve ona miivafiq sosial tama
gosulmagq vasitasinin necd olmasina gors cavabdehdir.

Ford comiyyeatds 6ztintin moévcudlugunun nisbi miistaqilliyini,
sosialligini aldoe etdikca fordiyyata.gevrilir. Fordiyyat insani bu ve
ya digar spesifik keyfiyyatlorin dasiyicist kimi xarakteriza edir.
Fardiyysat bir insan1 basqalarindan farglendiron, onu fardi ictimai
varliga ceviren xtisusi, spesifik, sociyyovi varligdir. Bu anlayis
ham tebii, hem ds sosial keyfiyyotlori ehtiva edir.

“Fardiyyat” vo “soxsiyyet” anlayislar1 yaxin ve qarsiligh slaqoli
anlayislardir. Onlar ¢ox vaxt sinonimlar ve eyni menali anlayislar
kimi isladilir. Soxsiyyetin ayrilmaz xarakteristikalar1 hesab edilon
fordiyyet vo tokraredilmozlik 6zliiytinde movcud deyildir — els
bels fardi ve tokraredilmaz soxsiyyst yoxdur; sexsiyyst yalniz
ford oldugu tami ne qgoder oks etdirirss, o daracode fordi ve
tokraredilmazdir

Sexsiyyet saciyyevi insan fordiyyatidir. E.llyenkovun haql ola-
raq geyd etdiyi kimi, ford insan hayatina, insan foealiyyatine qo-
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dom qoydugu madaniyyetin kenardan ona talqin etdiyi norma-
lar vo etalonlar {izre 6z zahiri faaliyyatini bir subyekt kimi miis-
toqil sokildoa hayata kecirmayo baslayanda soxsiyyete cevrilir.

Sexsiyyet azad olmaq talsbatini hiss edir ve onun sexsiyyet ol-
mas1 da azadliqgdan baslanir. Sexsiyyet onu shate edan gergokli-
yin avvalcadan miisyyan edilmis soraitine sadace uygunlagmur,
hamin geraite faal tesir gosterir, onu 6ziiniin maqsadlarine uygun
olaraq dayisdirir.

Hiiqugi dovlatda soxsiyyat. Miiasir soraitds sexsiyyatin ve
dovletin qarsiligh miinasibatlori mesalssi prioritet shamiyyat
kasb etmisdir, ¢linki natics etibarile bu masals insanin comiyyat-
da vo atraf alomde movqeyi ilo baghdir. Insanin asas hiiquq ve
vozifalorini mehz dovlat tomin etmalidir. Osasini xalqin 6z sosial
va siyasi qurulusunu secmak azadlig1 prinsipi togkil edon hiiquqi
doylet konsepsiyas1 da buna-esaslanir.

Hiiqugqi dovlat konstitusiyaya asaslanir. Kenstitusiya isa siyasi ha-
kimiyyetls gexsiyyst arasinda  munasibatlori, hakimiyyatin
selahiyyatlorini, saxsiyystin hiiquq ve azadliglarmi miiayyen edir.

Hiiqugi dovlatde hakimiyyst qanunverici«(parlament, xalq mac-
lisi), icra (prezident administrasiyasi, hoktmat) ve mahkeoma
hakimiyyastine (mahkomsalare)~boliniir; timumi secki hiiququ
hayata kegirilir; comiyyot ti¢ctin en miithiim hoayati masalalors dair
referendumlar kecirilir. Demokratik-d6dvlatds siyasi hakimiyyat
orqanlari seckilidir vexalqa hesabat verir, dovlet insanlarin taleyi
barads serencam vermir, o, saxsiyyetin qanunda tesbit edilmis
hiiquq ve azadliglar1 @sasinda ictimai ve fordi miistaqilliyi tigtin
genis imkanlar acir.

Vatandas comiyyatinda insanin saxsi azadligy, fikir ve s6z azad-
l1g1, dini etigad azadlig1 temin edilir. Bu sonuncu har hansi dins
etigad baslomak, 6z dinini ve ya aqidalarini ham fardi qaydada,
ham do basqa soxslarle birlikds, aciq ve ya xtiisusi qaydada de-
yismok azadligini ehtiva edir. Dini etiqad azadlig1 yalniz qanun-
la miiayyon edilmis vo demokratik comiyyatds ictimai tohliike-
sizliyin va asayisin, saglamligin ve manaviyyatin qorunmasi, ya-
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xud basqa soxslerin hiiquq ve azadliglarinin miidafiassi {i¢lin ze-
ruri olan mahdudiyyatlere maruz qala biler.

Tarbiyanin va tahsilin falsafasi. “Sexsiyyst” anlayisi ¢ox vaxt
insanin miiayyan “qgorarlagsmis” veziyyati ilo slagelondirilir. Bu
halda bazan insanin inkisafinin erkan morhalalarinds, usaqliq
dovriinde bas veran soxsiyyetin tesokkiilii prosesinin 6ziinii
unudurlar. Usaq avvalki nasillerin nailiyystlarini tadricen ma-
nimsayir ve naticeds o, ictimai qabiliyyatlari tokrar eda bilir.

Sexsiyyoat usagin ictimai qabiliyyatlori 6ziinds tokrarlama
foaliyyati prosesinda formalasir. Bu faaliyyat ilk névbade usagin
yashlarla birge hayati, onun terbiye edilmesi ve Oyradilmasi
sayosinde miimkiindiir. Comiyyatds torbiyenin ve tahsilin
moaqsadyonlii tesirlerinin rolu artdigia gors, terbiye vo tohsil
usaqlarin_psixi_inkisafinin an {imumi.-ve zoruri formasi, bu
inkisafin togkili formas1 kimi.¢ixis etmoaya baslaynr.

Insanin qabiliyyatleri tolim vo torbiya~prosesinds formalasir.
V.Davidova gore, predmetlordon onlamn-toyinati {izro istifade
edilmesi, oyun, iimumtahsil“moktobinds oxumaq, otrafdaki
insanlarla tinsiyyet kimi faaliyyat tiplori usagm 15 yasa catana
godar miiayyen qabiliyyatlor gazanmasina,.planlar qurmasina,
monoavi ideallar se¢masinoe imkan verir. Torbiys vo tohsil
sayasinda usaq 17 yasa'¢atana qgodor elo soxsi keyfiyyatlor kosb
edir ki, onlar onun kollektivds ¢alismasmna, bu zaman tinsiyystin
osas forma veo vasitelerindon istifade etmosine, elmi
diinyagoristiniin asasinu toskil eden nazeri gtiurun elmi, badii,
manavi va hiiquqi formalarindan bas ¢ixarmasina imkan verir.

Biitiin bu ehtiyaclar vo gabiliyyatlor uzun (10 ilden 15 ilo qodar
vo daha artiq) ve miirakkeb bir prosesdas - soxsiyyatin tosokkiilii
vo inkisafi prosesinde formalasir. Lakin bazan hayat faaliyyeti
soraiti daha tez doyisdiyi ti¢lin praktikamin talebleri vo onlarin
tolim va torbiye sisteminds reallasmasimmin soviyyesi arasinda
uygunsuzluq yaranir. Bununla slagadar, insanin faaliyyat siste-
minin ve onun qabiliyyetlorinin inkisaf meyillarinin elmi cohat-
dan progqnozlagdirilmasimin shamiyyati artir.
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Qabiliyyatlorin, xiisusan hale moévcud olmayan foealiyyet for-
malarna tatbigen inkisafin1 proqgnozlasdirmaq ne demoakdir?
Insanin tokco pesokar inkisafini deyil, hom do iimumi sosial
inkisafin1 neca prognozlasdirmaq olar? Nazoro almaq lazimdir
ki, imumi va xiisusi informasiya ¢ox vaxt hale onun praktikada
reallagdirilmasina gader koéhnolir, bu informasiyanin menim-
sonilmasina ise todris vaxtinin ¢ox hissasi sorf edilir. Ona gors do
aydindir ki, avvelco “insanin ictimai tokrar istehsali”, tolim vo
torbiys sisteminde insanin ixtisas qabiliyyetlorinin deyil, timumi
vo an baslicasi, insanin 6ziinii inkisaf etdirmok qabiliyystinin vo
oztinli tekmillasdirmaye talsbatinin inkisaf etdirilmasi ticiin
zaruri sorait yaradilmalidir. Bu halda qarsiya coxlu sosial-falsafi
va konkret-elmi problemlar ¢ixir: soxsiyyatin ehtiyat imkanlarin-
dan maksimum istifads olunmasini necs tomin etmsli? insanin
oziinii inkisaf etdirmays maragini neca-stimullasdirmali?

Telim wvo terbiye prosesinds soxsiyystin inkisafinin inten-
sivlesdirilmasi yaddas: ikinci darscali;#oksor hallarda marag;,
inkisafa olan talebati stimullasdirmag.evezins, onlar1 sixisdiran
ikinci daracali malumatlarla-yiikloyen kiilli miqdarda materialin
azbarlonmasini nazerdas tutan kéhna talim veterbiys metodlarin-
dan imtina olunmasimi talsb edir~Todris vaxtindan semarasiz
istifads edilmasi ona'getirib ¢ixarrki, zoruri sosial-mensvi hazir-
lig, estetik vo fizikiwinkisaf {iciin ayrilan saatlar minimuma
endirilir, bu ise saxsiyystin torbiyesi.ve inkisafi masalalarinin
optimal hallini tomin etmir.

Onu da nazars almaq lazimdir ki, soxsiyyat istehlak ¢argivesinda
inkisaf eda bilmez; soxsiyyatin tosokkiilii tolobatin quruculuqgla
avez olunmasini nezards tutur. E.lyenkov gosterir ki, usaq yal-
niz o yerds va o halda saxsiyyats - sosial vahids, subyekts, sosial-
basori fealiyyetin dasiyicisina gevrilir ki, o, 6zii hamin foealiyyati
hayata kegirmayo baslasin.

“Mon”in mahiyyati probleminin hoallinin agar1 stiurlu se¢im kimi
soxsiyyatin tegokkiiliindadir. Insanin goxsiyyat olmasi iigiin o,
hayati movqeyini stiurlu sokilde secmsli ve bu se¢ima miivafiq
olaraq harakat etmalidir.
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Insanin “Man”i miiayyen menavi menada va ya fordi cismanilik
¢orgivesinda ciddi mahdudlasdirilmis, 6ziine qapanmis mafthum
deyildir. “Man” ilk névbads, sosial ve madani hayatin miixtalif
formalari ilo six alagali sokilda tesavviir edilir vo basa diistiliir.
Insan fardiyyetinin, fordi siiurun tesokkiilii ve toklonmasi yalnz
bu ciir hayat miihitinde miimkiindiir. Sexsiyyat vahid 6ziiniiderk
formasindan, yoni ayrica soxsin “daxili 6ziiniiderk” formasindan
basqa he¢ bir movcudluq formasinda tesevviir edilmir. Lakin
E.llyenkovun sozlerine goérs, bu formada o6ziiniiderk amili,
sadace ahval-ruhiyys, fordin orqanizminin daxili veziyyastini hiss
etmoasi faktina, insanin 6z badeninin tizvi duygularmin mac-
musuna cevrilir ve “Man” dedikde bunlar nezards tutulur.

Insan saxsiyyatinin fordiliyi ictimai miinasibetlorin tobistindon
vo xarakterinden shamiyyotli deracade asilidir. Lakin bu
aslililigi -miitlaglosdirmak olmazs~Bununla boarabar, din,
incosenat, adebiyyat va.dil tarixinden se¢gma materiallarin tahlili
gostorir ki, har bir etnik madeniyyst insanin soxsiyyat kimi spe-
sifik obrazini formalasdirir, 1.5:&Kon yazir:“Miirokkeb, dinamik
comiyyat basit ve yeknosaq “insan materiali” ils bir araya sigmur,
moanavi cohatden zangin, harterafli sexsiyyst=ise primitiv ve
diferensiasiya edilmemis sosial miihitdo mdveud ola va inkisaf
eds bilmaz”.

Insamin_tobisti va mahiyyati. Biz hor hansi-hadisenin tebiati
barads danisanda onun mahiyyetini;®sas xassesini nazards tutu-
ruq. “Insanin tebisti” anlayisi da insan1 bagqa canlilardan forq-
landiren xiisusi cohatlori nazorda tutur ve o, insanin mahiyyati
adlanur.

Lakin insan miirekkeb varligdir, onun tebistine miixtalif mithiim
xtisusiyyotlor xasdir. Ayri-ayri elmlor insan anlayisinin homin
elmlar ticlin shamiyyaetli goriinen bu ve ya diger alamatlarini
Oyronir. Folsofo ise bagsqa elmlarden forqli olaraq bu anlayisa
dayar xassoli mithakimalori aid edir. Y.Milner-irininin fikrince,
“insanin tabisti” anlayis1 onu saciyyelandirir ki, o, baseriyystin
biitiin manavi hayatinin obyektiv manbayini, eyni zamanda, etik
kateqoriyalarin biitiin sisteminin biindvrasini tagkil edir.
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Lakin folsafode do miixtalif noqteyi-nozarlor ve yanasmalar
movcuddur. Buna gora do insanin tebisti haqqinda miixtalif
miitafokkirlorin tesevviirleri forqlidir, bazen ise birbasa zid-
diyyatlidir. Masalon, Aristotel belos hesab edirdi ki, insan siyasi
heyvandir. Orta asr miitafokkirlori insan tebistinin giinahkar
olmasindan tez-tez danisirdilar. Maarifgi filosoflar yeni ictimai
miinasiboatlorin ideallarini axtararken insana miiracioat
edirdilor. Yeni dovr filosoflar1 insanin zekasina apelyasiya
edirdilor. Tomas Hobbs insanda ilk névbada acgozliik, paxilliq,
lovgaliq ve sOhrotparestlik kimi menfi oxlaqi keyfiyyatlor
gortir, xtidbinliyi insan faaliyyatinin baslica stimulu hesab
edirdi. Digar filosoflar belo hesab edirlor ki, insan qalbinin
tobii xassalari yalniz g6zal, adalstli ve namuslu olanlar haqqin-
da tesavviirlordir. Bazi filosoflar timumiyyatls, insanin tabiati
moasalesinin qoyulusunun qanuniliyini‘inkar edir ve bildirirler
ki, /insanin heg bir tebisti“yoxdur. Basqalar: iss insani ictimai
héyvan adlandirir. “Insanin tebiati” anlayisinin birinci deracali
imumi diinyagoriisii shomiyysti kesb-etmasini israr eden
filosoflar da olmus, onlar insana ictimai miinasibatlorin mac-
musu kimi torif yermislor. Insanin tebistinin fenomenoloji,
ekzistensialist, naturalist-antropoloji, marksist ve diger terif-
lari toklif olunur.

Biitiin bu teriflorle az va ya ¢ox dearaceds razilasmaq olar, ¢linki
onlarda insanin miieyyen mahiyyati-gostorilir.

Miitexassislor insan hagqinda damisarken onun real tobiatini
(insan varligimin heyvani vo kortsbii baslangiclarini) ve ideal
tobiotini — fasilesiz olaraq daqiqlasdirilon, zenginlagdirilon va
tokmillasdirilon, haqigaten besari keyfiyystlori forqlandirirler.
Y.Milner-Irininin sozlorine gors, xeyirxahliq yaradicisi, hagigats,
gozolliyo osaslanan yeni, beseri diinyanin yaradicisi, bu
haqigatin va bu gozalliyin yaradicisi kimi 6z tarixi vezifasini tam
hacmds dark etmis vo giindalik hayat ve faaliyyetinde 6ziiniin
bu tarixi veazifssine donmaden riayet eden insan, basqa sozle
desak, daxili, manavi (ve ya axlaqi) azadliq qazanmis insan real
manavi varliqdir.

296 Ramiz Mehdiyev



Miitoxassislar belo hesab edirlor ki, timumiyyatls insanin tobiati
anlayis1 he¢ do metafizik miicarradlik deyildir. Lakin bu anlayis
olmasa, etika elminin har hansi bir masalasinden bas ¢ixarmaq
geyri-miimkiindiir. Manaviyyatin iimumbaseri xarakteri mohz
insanin tebiati anlayisindan irali galir. Insan miiayyen dayarler
sistemini se¢o va bu sistemin taleb etdiyi zakalilig, masuliyyat
hissi vo doyisdirici yaradiciliq qabiliyyeti kimi insani key-
fiyyatlora ciddi amal eda bilar.

Insanin mahiyyoetini toskil eden ideal yaradici-qurucu tobiati
barada ayrica sohbat agmaq lazimdir. Bu tabistin tam ve sarbast
reallagdirilmasi insanin xosboxtliyidir.

Xiisusi geyd etmok lazimdir ki, elm avvallor he¢ vaxt insan hag-
qinda bugiinkii godar boyiik hacmda konkret biliklars malik ol-
mamuisdir. Insan faaliyyatinin an miixtslif cahatlori haqqinda tokca
ictimai vo tarixi-humanitar elmlords deyil, tobiat vo texnika elm-
larinds da zengin material toplanmisdir. Elm indiye qadar insanin
miistosna xiisusiyyaeti hesab edilon birsira xassalori vo funksiyalar:
eksperimental gsokilde=borpa etmok iddiasina diismiisdiir.
Masalan, usaq hale anasbstninds iken onun bazi zehni, fiziki va
bioloji keyfiyyatlorini yaxsilasdirmaq_olar-Usagin boyiimasi, tor-
biyesi ve tolimi prosesinda goxislor gormek miumkiindyir.

Lakin biitlin bunlar usagin fitri gabiliyystlori, anasimin vea
atasinin fiziki vo bioloji imkanlari ils, aileds, moaktobda ve dost-
larmin shatesinds tizlegdiyi-bir sira xarici amillarle mahdudlasir.

Miiasir embriologiya va gen miihandisliyinin on yeni nailiyyat-
lori sayesinds bu giin elm insan yetisdirmayin tamamils yeni,
stini {isulunu - klonlasdirmani, insanlarin klonal tsullarla
yaradilmasimi kosf etmisdir. V.P.Qongarov miiasir insanin va
basariyyatin yeni keyfiyyato ke¢masinin asas yollarindan séhbat
acaraq klonlasdirmanin miisbat cohatini onda goriir ki, bu tisu-
lun komaoyi ils prinsipce forqgli insanin he¢ olmasa, bir vo ya iki
niisxasini almaq ve hamin niisxalar ssasinda insanlarin tekrar
istehsalinin tobii prosesina baslamaq olar. Bu niisxalor miiayyen
monada insanin yeni néviiniin Adem va Havvasi ola biler.
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Klonlasdirma haqqinda sohbatlor insanin daxili alomina hadsiz
miidaxile ve bu hayatla manipulyasiya barads miixtalif prog-
nozlara sabab olur; insan soxsiyyetinin layihalagdirilmaesi barada
tosvisdogurucu fikirlar soylenir. A.Karimova bels hesab edir ki,
genetik materialla manipulyasiya insanin tebistinin asaslarinin
asaslarina ve insanin 6ziiniin hayati hiiquqlar1 kompleksina qasd
etmok demokdir. Onu narahat edon budur ki, genetik miida-
xilenin, haqiqgaten bagar dvladinin “yaxsilagdirilmasina” getirib
¢ixaracagina heg bir zamanat yoxdur. Lakin miitaxassislorin ¢o-
xunun fikrincs, klonlasdirma insanin hayata hazirlanmasi pro-
sesinin stiurlu sakilde idare edilmasi, onun biitiin keyfiy-
yatlarinin, qabiliyyatlerinin ve maziyystlarinin modellagdiril-
moasi, onlarin artiq fealiyyets hazir sokilde insana baxs edilmasi
demokdir.

Islamda-insan _problemi. islama.gérs Tanr1 birdir — Kainat1 vo
orada olan her seyi yaratmis Allah. Kainatda miisahids edilon
ciddi qayda wve nizam Allahin iradesind ve omrina tabedir.
Allahin yaratdig1 tobii varhglar insanmn-miivaqqoti istifadasine
verilmisdir ve ona tabe edilmisdir. Lakin onlar insana miinasibat-
da miisteqildir. Clinki yaranmiglarin hamisimin sahibi Allahdir.
Insan ise tobiatin nemotlorini-6z Tanrismin boaxsisi, Onun
morhamsatinin slameti~kimi gebul“etmsli, onlara siikranliqla
yanasmali vo bu yollaAllaha inamini gostermalidir.

Insan 6z tebiatine ve vezifesine gore Allahin.quludur ve Ona se-
rik qosmadan Ona itastetmolidir. Lakin eyni zamanda, insan bas-
ga maxluglar arasindassegilir — o, Yer tiziinds Allahin bandasidir,
ona zaka verilmisdir. Onun bilmadiklarini ona Allah 6yratmisdir.

Islam folsafasinin tadqigatcist Y.A Frolova yazir: “Zakali mexluq
olan insan bilir ki, haqigat biitiin varligm vehdati, insanin diinya
ilo, Allahla vohdoati vo bunun noticoesi kimi insanin Allaha vo
Onun yaratdiqlarina: diinyaya ve basqa insana sevgisi demakdir.
Hoyatda osas masalo bu barokatli diinyanin ve ona layiq olan,
Tanrinin miiayyan etdiyi nisbatlori deyismek iddiasina
diismoayen, buna gors deo moenaviyyatli olan basariyyatin
qarsiliglt nisbatini saxlamaqdir. Buna gore do manaviyyat, axlaq
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ruhun ekstensiv inkisafina, konardan — tebiot vasitosilo Allaha,
insanin daxili alomine, onun diinya ile slagasinin agiqlanmasina,
idraki, tobiati dork etmok qabiliyyatlarinin kor-korane bearqorar
olmasina, yani xalis elma deyil, insanin xalis manavi telobatimni
moahdudlagdiran, bu diinyanin faniliyini basa diisan hayata
yonalmisdir, ¢linki bundan basqa na varsa hamisi1 cofengiyat,
tokabbiir vo uydurmadir”.

Islama gora, insan hayatinin en boyiik maqsadi Allaha yaxin va
Onun moarhamoatine layiq olmaqdir. Bu maqgsed an uca oxlaq
meyarina cevrilir vo insanin menavi yiiksalisi yolunda onun
Oziinii tokmillosdirmasine mane olan he¢ bir angsl yarana
bilmaz.

Islamin biitiin tarixi boyunca miisalman miitefokkirlor Allahin
adlarini ve atributlarini yeniden menalandirmaq asasinda els bir
konsepsiya yaratmaga calismiglar ki, homin konsepsiyaya gors,
Mahilik insamn &ziiniin mahiyystinds, onun_menoavi alominda,
golbinda veo davranisinda tezahiir-edir. Insan “kicik diinya”,
Kainatin “konspektidir”-"Bu konsepsiyada insan Tanrinin
adlarinin ve atributlarmin~on adekvat inikasi, Miitlaq varligin
oziintiderkinin ve yaranisin son maqsadidir:

Bu giin insan haqqinda-islam konsepsiyas: inkisafin haddinin
olmamasi barade Qarb_kensepsiyasinin, insan-tabist sisteminda
miinasibatlor masalasinin tohrif edilmis gakildo basa diistilmasi
sayasinda diinyada yaranmug-b&hranh vaziyystden ¢ixis yolu
hesab edilir. Miisalman miutafekkirleri insan ve soxsiyyetlorarasi
miinasibatler problemini, insanin mévcudlugunun maqsad ve
sortlorini insanin kainatda rolunun ve yerinin islam anlayis
isiginda dark olunmasini toklif edirler. Masalan, iranli miisalman
filosof S.Nasr islamda ruhun insanin vehdati ideyas1 kimi tafsi-
rina boyiik diqqet yetirir vo Qurana istinad edarak bildirir ki,
Miigaddas Kitabda insanin manavi parametrlari Tanrinin simasi
ilo eynilagdirilir. S.Nasro gore insanin tizlagdiyi problemlarin bir
sebabi vardir — insan 6ziiniin he¢ da biitiin imkanlarindan isti-
fade etmir ve iimumiyyatls, kim oldugunu unudur. Miiasir
dovrde insanlarin movcudlugunun sartlori ve baseriyyatin
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golocayi barade derinden ve hartarafli fikirlosenlor yekdilliklo
bildirirler ki, insan miiayyen yeni va eyni zamanda, kohna dayer-
larden bahralonmsalidir. O, hamin dayerlars misal olaraq asagi-
dakilar1 gosterir: itastkarlig, temkinlilik, xeyirxahliq, adalatlilik
va s. Filosof insanin hayat seraitinin yaxsilagmasmi islamin
ananavi prinsiplerine miiraciat etmakds goriir. Onun fikrincs,
planetds hayat tislin tohliikali olan ve bagariyyetin galocoyinin
aydin olmamasmi sartlondiren biitiin meyillor yalmiz “diqqget
morkazini deyismakls”, Tanr ilo daha six slags yaradilmasi yolu
il basqa samta yonaldila biler. Bunsuz basar ailasinin vehdatini
tesavviir etmak miimkiin deyildir.

S.Nosrin sozlarins gors, miiasir insanin tizlesdiyi ugursuzluglar,
onun 0z real imkanlarmi sisirtmosi ilo baghdir. Miiasir insan
Oziiniin na daracads geyri-miikommal olmasimi basa diismidir,
onun hayata kecirdiyi miixtolif deyisikliklorin ford {iciin hayati
ohemiyyot kasb. eden™cohotlori ilo yanasi, heyatin diger
cohatlorine do aiddir. Bu seraitde din.insana onu boyiik vehdat
ruhuna maksimum yaxinlasdiran kamilldsmenin norma ve mo-
dellorini agiqlamalidir.

Sufi sairlor Rumi ve Caminin asarlsrinaistinadlar bu ciir konsep-
siyalar1 asaslandirir, Rumi-bels hesab edirdi ki, maxluqlar arasin-
da forglar onlarin zahiri.gérkeminden irali golir. Ruh ideyas:
moanimsanildikde rtthun birlosmasi ideyasi*da moenimsanilmis
olur. Cami iso belo hesab edir ki, insanin ruhu muxtoalif
moarhalalerden ke¢gmoklo kamillesir, ilahi ruha daha ¢ox yaxin-
lagir, bununla da 6ziiniin orta saviyysli giindalik gercokliyinden
uzagqlasir. Kamil insan mitkemmalliyin ve biitovliiytin an yiliksak
manasinda bagari “Man” demakdir. “Kamil insan” anlayisinin iki
aspekti vardir. 9vvelen, o, ham insanin, hem da kainatin ontolo-
ji prototipidir. Ikincisi, kamil insan toqlid edilmak iigiin niimuna
va ya yaradiciligin magsadidir. S.Nesr sufi miitafekkirlarin kon-
sepsiyalarini timumilasdirarak bildirir ki, basar cemiyyetinin
vohdatine yalniz o halda nail olmaq miimkiindiir ki, insan 6z
daxilinde menavi tarazlig1 saxlamaga galigsin, yeni Tanrinin
buyurduglarina emal etsin.
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Etika. Oxlaq falsafasi. Etika - axlag, amal edilmali manavi qanun,
haqiqi insaniyystin prinsipleri, heyatin ali, ideal dayorleri
haqqinda elmdir. Etika asagidaki miihiim suallara cavab vermo-
lidir: insanin mdvcudlugunun menast naden ibaratdir?! Insan
tobiatinin gercoklogsmasi nadan ibarat olmalidir? Digar sosial
elmlarls yanasi, etika da hayatin insan qarsisinda qoydugu coxlu
problemlarin halline kémak etmsli, yeni axlaqi miinasibatlorin
formalagsmasina, insanun torbiye edilmasi isine 6z tohfesini ver-
molidir.

Etika oxlaq stiurunun ve axlagi miinasibatlarin tebistini dyren-
mokle oxlagq normalarnin ve oaxlaqi dayerlarin saciyyavi
xtisusiyyatlarini, insanin davranmisinda basqa norma va
giymoatlarle miiqayisada onlarin tetbiq edilmasinin xiisusi
tisullarini, insanin harakatlerine gore . cavabdehlik va
moasuliyyatin xiisusi sortlerini, insanin tsrbiyssinds sxlaqin
xtisusi rolunu aydinlagdarir.

Oxlaq stiurunun esas anlayislari viedan, borc, seraf, yaxsilig,
xeyirxahliq vo digor.anlayislardir..Viedan anlayisi etikanin ilk
anlayisi, yaxsiliq anlayisironun osas anlayisidir. Oxlaq folsafesi
hoamin anlayislarin frasional esaslandirilmasi, onlarin meazmu-
nunun comiyyatin veo insamn-inkisafinin-obyektiv tolablorine
miivafigliyinin isbat edilmesi“ilo masgul olur. Biitiin bu
anlayislar eyni derscode shemiyyotlidir ve.harsketin axlaqa
miivafiq olub-olmadigini miiayyonlesdirir. Y.Milner-Irinin haql
olaraq qeyd edir ki, axlaqli vo ya axlagsiz olmaq yalniz harakats
aiddir. ©xlaglihq ve ya exlaqsizliq xasse deyil, haldir: insan
miiayyon moaqamda etdiyi horokstin xarakterinden asili olaraq
bir veziyyestden basqa veziyyats kecir.

Vicdan insan tebistinin ifadasidir. Vicdanin sayesinds insan
Oziiniin insanliq tebistini qoruyur, harakatlarines 6zii nazarast edir
va qiymsat verir.

Manaviyyat ve axlaq vicdan sahasine aid anlayiglardir. Harakat
vicdanla edilmis oldugda o, axlagi ve manaviyyatli harakat
hesab edilir. Biz bu dars vasaitinin birinci hissesindes artiq qeyd
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etmisdik ki, “oxlagq” ve “meneviyyat” anlayislar1 identikdir,
oxlaq ruhi praktika ile baglidir. Slbatts, axlaqin ictimai siiur nor-
mas1 kimi nazarden kegirilmasi ilo kifayatlonmok, axlaqin prak-
tiki torofini — davranigi, harokoatlori, adatlori, oanenalori, manavi
miinasibatleri nazarden qagirmaq olmaz. Sosial-tarixi kontekst-
do oxlaq biitiin sosial gergokliyin Xeyir vo Sor kimi tofsir
edilmasi formasinda qavranilmasi sayesinds diinyanin insan to-
rafinden manavi-praktiki baximdan dyranilmasi {i¢iin nadir me-
xanizmdir.

Tobii ki, axlaq maddi praktika ils, diinyanin predmet-praktiki
baximdan Oyrenilmasi ilo eynilesdirile ve ictimai varliga aid edilo
bilmoaz. Lakin sosial determinasiyanin “ikinci lay1”, onun
miirokkeb vo dolay1 xarakteri haqqinda danismaq olar. Fard yal-
niz 6z hoarokatlori obyektiv diinyani dayismakle moenavi
diinyasmi, exlaq ve manlik siiurunt dayise biler. Varligla axlaq
arasinda osl daxili_ziddiyyst mahz diinyanin menavi-praktiki
baximdan Oyrenilmesi prosesinds Oziinii biiruze verir. Manavi
fealligin manbayi do bu.daxili ziddiyyetls izah edilir: dayarlor
diinyasinin movecud olmasint “hiss etmak” imkani ils yanasi, bu
“kosf”den yayinmaq da miimkiin deyildir.

Oxlaq tenzimlayici faalligim-adst, hiiquqvs digar manbalsrindan
ictimai qayda taloblarinin,” muxtslif soviyyali moenafelarin
uzlasdirilmasinin mezmunundan vo hatta formasindan daha ¢ox
bu taleblarin hoayata kegirilmasi-tisulu ila farglonir. O, davranis
moasaloalarinin xiisusi bir sinfinin miistoqil sekilds qarsiya qoyul-
masina ve hollino imkan veran harakatlorin se¢cimindo suveren
olan insanlarin kiitlavi {insiyystinin tonzimlonmaosi {igiin geyri-
institusional mexanizmo cevrilir. Ayrica bir soxsiyyatin 0z
tizorine miiayyon voezife gotiirmasi masalesi qoyulduqda bu ve-
zifo biitlin utilitar-pragmatik miilahizslars qars1 qoyulur va hatta
davranigin maqgsadi ve naticesi kimi ictimai semars do yalniz
subyektin tam vo geyd-sortsiz tomannasizliq niimayis etdirmasi
sorti ilo oxlagi ohemiyyet kesb edir. Ictimai fikrin ideal
sanksiyalar1 vo axlaqi aqgidaler, “marag1 olmayan” motivlar bila-
vasito macburedici instansiya kimi ¢ixis edir, bazi hallarda ise
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davranisi avvelcaden miisyyen edilmis normativ hiidudlardan
kenara ¢ixarmagqla samtlagdirici funksiyani da yerins yetirirlor.

Sexsi ve ictimai manafelarin nisbati, soxsi menafeyin ictimai mo-
nafeya tabe edilmasi masalasi ayrica masaladir. Soxsi ila ictimai-
nin nisbatinin miixtalif formalar1 he¢ do hamise zahiri macburet-
madan ibarat olmur. Soxsi manafeyin ictimai manafeys tabe edil-
masi sexsiyyatin daxili hali ola biler: vicdan basqa ctir, istadiyi
kimi deyil, mahz bu ciir haraket etmayi telob edir. Saxsiyyet 6z
davraniginin maqsadlarini, ideallarini ve harakat xattini secir.

Diinyanin Xeyir va Sor kateqoriyalar1 asasinda dyranilmasi onun
sadace olaraq, hamin kateqoriyalarin komayi ve onlarin dilinds
giymatlondirilmasi ilo deyil, hom da dayarler “istehsalina” calb
edilmasi, normayaratma prosesina qosulmasi demokdir. Buna
gora do biitiin.normalar, dayoerlar, ideallar veo biitov kodekslor
fordin 6zbasinaligini sadaca kenar mehdudlasdiricilar deyil, onu
fealliga sovq eden daxili qiivve, onun 6z yaradiciiginin moeh-
sullaridir. Naticode olmali ilo olammn, doyarli-ile utilitarin, sosial
ilo manavinin birlosmasivo hotta.qovusmasi bas verir.

Oxlaqgi hadisalerin tehlilinds aksioloji ve_sesi6loji yanasmalar
miithiim rol oynayir. Aksioloji yanasma axlagm saciyyaviliyinin
agkar edilmasi, onda ideoloji magamlarin daqiq miieyyanlasdi-
rilmasi, funksional ~elementlorin agiglanmasi, normativ
miiddsalarin izah edilmasi, etik stiur.ile'sosial praktika arasinda
alagalandirici halga kimi.normativ etikanin xtisusiyyetinin basa
diistilmasi tiglin boyilik-shemiyyast kasb edir. Sosioloji yanas-
manimn rolu onunla izah edilir ki, ictimai hadiss olan axlaq
biitovliikde ictimai sistemdsn kenarda movcud ola bilmaz.
Coemiyyatin strukturunun ve onun inkisaf qanunauygun-
luglarmin tadqiqi exlaq hadisslerinin dizgiin basa diisiilmasi
tiglin zomin yaradir.

Estetika. Gozallik falsafasi. Bu giin insan ciddi intellektual,
axlaqi vo estetik siaqlar qarsisindadir. Saciyyevi cohsti kiitlonin
meyil vo ehtiraslarinin moharstlo nozere alinmasindan ibarat
olan kiitlovi madeniyyet 6z tesir dairesini genislondirir. Badiilik
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keyfiyyati az qala har seyo aid edilir, incesonatlo ayloncs arasin-
da hadd aradan qalxir.

Bu seraitda gozallik kateqoriyasmin shemiyyeti neainki azalmur,
oksine, daha da aktuallasir. Folsafi elm, gozollik falsafosi olan
estetika insanin diinyani estetik baximdan Oyranilmaesinin
ganunauygunluqlarini, gozellik qanunlar1 tizre yaradiciligin
mahiyyatini ve formalarmi dyrenmakls measguldur.

Insan eybacer va rozil olani deyil, geseng, gdzal ve {ilvi olam
estetik hesab edir. Diinyanin estetik baximdan dyrenilmaesinin an
miihiim {isullarindan biri incesanatdir. Incesenatds insan seylara
0z tobiati movqgeyindon yanasir ve onlar1 bu mévgedan qgiymat-
londirir. Lakin insanin tabiati do mahz onun har hansi seyin
mahiyyatini barpa etmok, har hansi predmetds ona miivafiq
meyar1 gormoak imkaninda {ize ¢ixir. Dembali, incosenatin mahiy-
yoti diinyan1 gozollik isiginda gormoak, onun osas funksiyasi iso
estetik funksiya olacaqdir.

Filosoflar gozalliyi tarix boyu muxtalif-sokilde basa diismiis vo
izah etmislor. Gozallik haggqmda tesavviirlorimizin asasini tagkil
edan fikir deyil, mitoyyan daxili hissdir. Mithakimoys asaslanan
bilik gozslliyin derk edilmesinds hisslarin-ifadssini avez eds
bilmaz.

Oxlaqi voe estetik hisslar bir-biri ilo six baghdir, ¢linki yaxsiliq ve
gozallik arasinda derin daxili vehdat vardur.

Insan falsafasinin asas-cahatlori. Aydindir ki, falsafonin marke-
zinds mahz insan dayanir ve meahz insanin diinyaya miinasibati,
onun moaqsadyonlii faaliyyeti, doyerlor sistemi, azadliga can
atmasi ve yaradici imkanlarini gercoklasdirmoays galismasi sanki
biitiin falsafi problemlsri 6z strafinda comlasdiren 6zakdir.

Falsafoda insan haqqinda dolgun konsepsiya axtarislar1 davam
edir. Bununla barabar, mahz insan falsafasi sayila bilocok ayrica
bir falsefenin movcud oldugunu deye bilmorik. Lakin insan
problemi, onun tebiati ve mahiyyeti problemi hamiss filosoflarin
digqget markszinds olmusdur.
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Insan problemi cox miirokkeb problemdir vo onun halli miixtalif
yanasmalar ve ndqteyi-nazarlar talob edir. Buna gore ds insan
folsofosinin osas xiisusiyyeti ondan ibaratdir ki, orada vahid
fikrin olmasi istisna edilir. Insanin folsafi menada basa
diisiilmesinin vahid asas1 yoxdur ve bu ssbabdan insan haqqin-
da moaseloda birmenali miithakimaler ola bilmeaz. Filosoflar
ozlorinin sosial maraqglarindan ve diinyagoriisii postulatlarindan
asil1 olaraq, bu masalaye miixtalif movqelorden yanasirlar.

Insanin falsafi baximdan tam Syronilmasi bager varligmin miix-
tolif sahalarine aid basqa elmlarin nailiyystlarinden tacrid olun-
mus sakilde geyri-miimkiindiir. Lakin insanin falsafi anlamini na
bioloji, na psixoloji, no ds sosioloji anlamla garisdirmaq lazim
deyildir. Falsofi tohlil kontekstinds insan sadace 6ziine xas olan
sosial-psixoloji alamatlar macmusu ils saciyyalendirilon empirik
ford kimi-deyil, 6ziinlin iimumbagari, “nov” tebistine uygun
suratda harakst etmoaya.ve diisinmays qabil olan miisyyen var-
liq kimi tesevviir edilir. Bununla bearabar;*fslssfi antropologiya
insanin tobii-elmi, dini vo.bedii baxumdan dork edilmeasine
miinasibatds inteqrasiyaedici-rol oynayair.
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XXI fasil. Tabiot falsafasi

Insan va tabiat
Tabiatin tabii-elmi va falsafi manast
Insanin va tabiatin harmoniyast problemi

Insanin salamat qalmasi problemi

Tabiat alomindaki obyektlarin makan-zaman
xtisusiyyoatlorinin ahamiyyati

Insan va tabiat. “Tobiat” anlayisi bizi ohato edon diinyar ve
onun biittin_miixtalif tezahtir formalaria-bildirir. Bazen tabiat
dedikds, onun yalniz bir hissesini — planetin biosferasin (hayat
sferasini) nazarda tuturlar.

Tobiatin inkisafi naticesinde-yaranmis. biosferada canli tebiatin
tizvi hissasi olan insan xiisusi-yer tutur. Lakin hayatin digar for-
malari ils alagali olan'insan 6ziiniin amak alatleri istehsal etmak,
0z ehtiyaclarina uygun olaraq_tebisto tosir.etmok, aydin danis-
magq, fikirlosmoak ve dark etmak-qabiliyyatlori sayesinde hamin
formalar arasinda segilir. Tadricon tebistden ayrilan insan onu
artiq kenar ve 0ziina qars: duran giivve kimi gavrayir, onu oy-
ronmoayo, dayisdirmoayswe yaxsilasdirmaga calisir.

Belslikls, deys bilarik ki, insan madaniyyats yiyslonmakls 6ziinii
tebiatden ayirir, yoni, madeniyyst insan terafinden doyisdirilmis
tobiatdir.

XX asrda insanin tobiati planetar qiivvaye ¢evirmaya yonalmis
agilli faaliyyati fonunda noosfera (zoka sferasi) konsepsiyasi ya-
ranir. Teyyar de Sardenin ve Z.Le-Ruanin fikrince, hamin kon-
sepsiya kosmosun fath olunmasi ve planetin darinliklarins niifuz
edilmoasi sahasinda insanmin qazandigl nailiyyetlar sayesinda
fasilosiz genislonmoakdadir.
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Nozordoan kegirilmis material belo gonaste galmoaye imkan verir
ki, insan ve tebiat masalesi, ilk ndvbades insanin tebiate miinasi-
bati masoalasidir. Madaniyyet tarixine miiraciat etsak, orada
insanin tebiate miinasibatinin he¢ do homisa birmenali olmadi-
g1n1 gostaran bir sira niimunsalar taparig; bu miinasibatds bazen
“tobiat tizerinde hokmranliq enansleri” (bu miinasibate gore
biitlin tebiat yalniz insan ii¢lin ve onun telobatinin tomin
edilmaosi tiglin mévcuddur), ya da “tebiatle amakdasliq anenasi”
(bu miinasibata gors insan tebii alomi tokmillasdirmsali ve onun
hals hayata kecirilmamis imkanlarimi iize ¢ixarmalidir) iistiinlitk
toskil edirdi.

Qadim Serq dinlari tebiste miinasibatin spesifik noviinii toblig
edirdi. Masalan, manixeylik vegetarianlig1 tablig edir, bels bir to-
lim yayirdi ki, tebistde miisyysan miiqaddas hisse vardir. O, tor-
paqdan-ayrilaraq bitkilorin yarpaglarina ve meyvalarine daxil
olur. Lakin heyvanlar,-hstta onlar yalniz bitkilerls gidalansalar
da manixeylik baximindan seksual minasibstlarle murdarlan-
misdir, buna gore do ot vardigor mahsullar pahrizden c¢ixaril-
malidir. Adept manixey isa-heyvanlardan forqli olaraq selibat,
oruc vo dua marasimlarins riayst etmakls ginahlarini yuya biler.

Qadim yunan onenolori tebists hormatleryanasmag: toblig edir,
tebiat tizerinde hokmranligi-tokebbiir, insanin 6ziinii allahlara
oxsatmagq iddias1 kimi giymetlondirirdi. Qadim mtitafekkirlorin
coxunun ideal1 “tobii qayda tizra.yasamaq”.idi. Bu ideal 6z maz-
mununa gore, “miidrik'yasamaq”, “oxlaql yasamaq” ideallarr ila
uist-listo diislirdii. Lakin boyiik yunan filosoflar1 arasinda tobiate
miinasibatde basqa ideyalarin torafdarlar1 da var idi. Masalen,
Aristotel belo hesab edirdi ki, otlar heyvanlar tigiin movcud
oldugu kimi, heyvanlar da insanlar ticiin movcuddur, yoxsullar
okiizden qul avozins istifade edirlor, belslikls, onlar ev heyvan-
larinin kols statusunu qanunilagdirirler.

Orta asrlordoe tebiati ilahi yaramis kimi gabul eden xristianliq 6z
torafdarlarinda canli tebiata sevgi hissi torbiys edir, heyvanlarin vo
insanin bir nafasi vo bir can1 olmasini gosterirdi. Lakin tobiate mii-
nasibat masalesinds xristianliq da ardicil deyildi. Vaxtilo Avqustin
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belo bir ideyan toblig edirdi ki, heyvanlarin ruhunun zokasi yox-
dur va buna gora de onlarin vs insanin tebiati miixtalifdir.

Hom Yeni dovrds, ham do miiasir marhalads xristianligin anano-
larinin ¢oxundan iqtisadiyyatin, texnikanin ve texnologiyanin
hadsiz inkisafin1 tesviq etmok {iglin istifade edirlor. Miiasir
Amerika sosiologlar1 xristianlig1 giinahlandiraraq gosterirlar ki,
onun “torayin ve artin”, Yer tiziinii doldurun ve buna sahib
olun....” (Varliq 1,28) neasihati miiasir insanin tabiate miinasibati-
ni tayin edon manavi paradigmalarin manboyi olmusdur: onlar
belos hesab edirlar ki, mahz insanin fovgaltabiiliyi ve onun tebiat
tizarinde qanuni hokmranhigr haqqinda xristianligin ehkamlari
insanin tebiate dagidici miinasibatinin asas1 olmusdur.

Hor halda, tebist {izerinde hokmranliq barads uydurma konsep-
siyalara riayot edon insanlar tebiati “foth etmis”, aslinds ise onu
moahy etmis ve bununla da_ozlsrinin movcudlugunun ssasmi
sarsitmislar. Lakin birtsrafden tebiat tizerinds hokmranliq, diger
torofden onunla emekdasliq meyillari-arasinda miibarize hamisa
olmusdur ve bizim giinlerds ds _davam edir. Bu miibarizads
qiivvaler nisbatinin nees~qiymatlondirilmasinden asili olma-
yaraq, aydin goriiniir ki, miiasir ekoloji veziyyat, aslinds insan-
larin tabisti doayisdirmays..yonslmis fealiyystinin naticalori
tizorinda nazaretin itirilmesinin“yekunudur. Son dovrlards Yer
tiziinds hayat1 6z harokatlorine ve 6z magsedlerine nail olmaq
tigiin istifads etdiyi vasitelorin secimins gora.masuliyyet hissini
itirmis insanin zorakiligmdan ve gasblarinden gqorumaq pafosu
nazaracarpacaq deracods giiclonmisdir. Tebioti idare etmok
anenasinden imtina etmak vo onunla amoakdasliq anenasine iz
tutmagq toklif olunur.

Tabiatin tabii-elmi va folsafi manasi. Tobisti Oyronan tobiat elm-
larinin (fizika, biologiya ve s.) macmusu tebistsiinasliq adlanir.
Tobiat elmlorinin boyiik kosflori tebiat haqqinda avvellar
parakends sakilde movcud olan biliklari birlosdirmays, miixtalif
hadisalari bir iimumi osasa gatirmays sorait yaratmisdir. Lakin
tobiatsiinasliq tebiatin obyektlorini ve hadiselorini onlarin
insanin subyektiv faaliyyetinden obyektiv asili olmadan oks
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etdirmayos c¢alisir; o, insani ve tebiati onlarin “6zliiytinde”
movcud oldugu kimi, Hegelin tobirince desak, “Onlar burada
bizim qarsimizda necadirse elo” Oyronir; diinyanin xiisusi elmi
(fiziki, bioloji ve s.) manzarasini toqdim edir. Tobiatsiinasliqda
diinyanin biitév nazari sistem gaklindes vahid manzarasi yoxdur.

Buna gore da filosoflar tabiati dyrenan ve ona baxislarin para-
kondaliyini aradan qaldiran ayrica felsafi elmin yaradilmasinin
zaruri oldugunu homise basa diisiir ve bu barads danisirdilar.

F.Bekon (1561-1626-c1 illar) ve R.Dekart (1596-1650-ci illar) haqiqi
metod osasinda tebist haqqinda yeni elm yaratmaga ¢alismislar.
Bu miitafokkirlar elmi axtariglarin texnikadan, falsafe ve metodo-
logiyanin tebiststinasligdan uzaq diismoesi problemini aradan
qaldirmaga baslamislar. Mexanikanin “maragqlar1”, ictimai inki-
safin taleblari ve 6z diqgatini yeni bilik“slds edilmasi metodla-
rinin, tedgigat¢inin yeni.meticalore dogru herekatinin spesi-
fikasinin 6yrenilmasi tizarinds comlasdiran-falsafi fikrin taleblari
ust-usto distr.

F.Bekonun xidmati ondanvibarstdir ki, onun yaratdig: intellektu-
al miihitds orta asrlords islenib hazirlanmisfalsafi ve metodoloji
reseptlora etimadsizliq aradan qaldiralmisdir. Sxolastikani
F.Bekondan avval do tonqid edirdilar, lakin o, bu tenqidi ardicil
sokilda aparirdi. F.Bekonun eksperimental-induktiv metodologi-
yasi keyfiyyot saviyyesinde miicarrad folsefi miithakimalarden
tobiat hadisalarinin kemiyyoet xarakteristikalariin tedqiqins kec-
mok imkanini hazirlamigdar. F.Bekonun bu ideyalar: tobistsiinas-
ligin biitiin sonraki inkisafinin asasin1 tagkil etmisdir. Tobiat hag-
qinda elmin biitlin sonrak: inkisafi Bekonun proqraminin anti-
metafizik metodologiyasinin tocassiimii idi.

Tobiati todqiq edenlarin hamisi, xiisusen klassik mexanikanin
banisi I.Nyuton F.Bekonun falsafi-metodoloji ideyalarini passiv
sokilde gobul etmamislor. Sosiomadeni dayarlerin 6zayi olan fal-
sofo ilo tebiat elmlarinin qarsiligh tesirinin xarakteri gox vaxt
tosovviir edildiyinden daha miirekkabdir. Tebistsiinas alimlor
hakim folsofi ideyalar1 he¢ vaxt mexaniki sokilde oxz etmir, onlar:
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toshih edarak vo eyni zamanda, zenginlasdirarak 6z diinyagorii-
sti strukturuna “daxil edirlar”. Nyuton Bekonun iimumi mara-
min1 gabul edaroak onun eksperimental-induktiv metodologiya-
sin1 daha da darinlagdirmisdir.

Lakin inkisaf etmakds olan sanaye kapitalizmi dovriinds insanin
tobiato miinasibatinin yeni tipi yaranir. Bu miinasibatin ifadagisi
tobiat tizerinds hokmranligl elmin ve texnikanin moagqsadi elan
etmis F.Bekon idi. Bu dovrds tebii-elmi empirizm genis inkisaf
etmisdir. Eyni zamanda, “tebiat sistemi” qurmali, Sellingin tabi-
rince desak, “boyiik ve biitdv tebistin biitiin qirintilarini sistem
sokline gotirmoli”, tebistin basa diisilmesinds sistemli-nazari
oriyentasiyani reallasdirmali, insanin tebist haqqinda biitiin
biliklorini vahid sistem halina salmali olan tebiat folsafesi yarat-
magin zaruriliyi hiss edilir.

Klassik alman falsafasinin.banisi I.Kant (1727-1804-cii illar) 6z
miilahizalerinin ciddiliyine ve son mitiddealarin ssaslandiril-
masina gora xiisusi elmlarls miigayiso edila-bilocok haqigi elmi
metafizika yaratmaga“calisirdie~Ilakin bu isi heyata kegiran
Selling (1775-1854-ciiillor) ve Hegel (1770-1831-ci illor) oldu.

Selling ve Hegelin maturfalsafi-konsepsiyalart inkisaf etmoakda
olan tebistsiinashigin topladigi-empirik materiallarin sistem-
lasdirilmasine ehtiyacdan daha ¢ox, falsafe elminin 6ziiniin daxili
ehtiyaclari ilo alagodar yaranmisdir. Naturfalsafs elm ilo roqabat
aparmirdi: onun qarsisinda duran moesalaler ds, magsadler ds,
problemlorin halli metodlartda farqli idi. Masslen, Sellinq tobiato
sistem kimi, 6zii do inkigaf etmokdo olan sistem kimi baxirdi. O,
tobistde “zekaliliq izleri”, “ziyaliliq isartilar1’” agkar etmayo,
tebiatsiinashig: folsefoye tabe etmayo calisirdi.

Hegel tobii-elmi empirizmi tobistin dork edilmasinin tarixen
oteri formasi kimi saciyysalondirir, tebistslinas alimlarin tabiat
hadiselorini “anlayisin 6ziinden”, yeni bu hadisalerin
mahiyyoetindon ¢ixis edarok nazerden kegirmok istomodiklarine
gora onlara qoazabls hiicum edirdi. Tabii-elmi empirizmin Hegel
torafindon tonqid edilmasi biitiinliikls tobiatin miicorrad “miitlaq
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ideya” kimi basa diisiilmasinin asaslandirilmasi, tobiat hadisale-
rinin empirik gokilde miiayyen edilmis faktlardan asili olma-
yaraq sorh edilmasi vozifesine tabe edilmisdir. Hegels goro, fol-
sofa tobiat elmlarini imumi metodla tomin etmoalidir. Ciinki ha-
min elmlar falsafaye miiraciat etmadan mithakima yiirtitmaye na
godar caligsalar da, felsafasiz onlarin ne hayati ola biler, na ruhu,
na da hagqigati.

Sellinq ve Hegelin naturfelsafasi tebiatin Oyranilmasi {i¢iin gox
faydali islor gormiisdiir. Lakin bu falsefo tobistsiinashiga
miioyyon gqodar zorar do vurmusdur.

Bizim zemanads tebiat falsafesini yeniden dir¢caltmak meyillari
yaranir. Tabist alominds bas veran obyektiv dayisikliklerin aks
etdirilmasi, tobii miihitls insanin qarsiligh slagslsrinin ahengdar-
l1g1 masslalarinin folsafi baximdan dark-edilmasi bu meyillorin
birinci daracali vozifasi hesab-edilir.

Insanin va tabiatin harmoniyasi problemi. Bu problemin
mahiyyoti tobiata elo bir miinasibsti inkisaf etdirmokden ibarat-
dir ki, orada insanin tebista.mehsbbati, onun tabiatls linsiyyati,
tobiatle qovusmasysinsanin tebistle bagh masuliyyetinin artiril-
mas1 hokm siiriir.

Insan canlilar alomins mansubdtr. Lakin miisyyan neticalarin
saymin ¢oxluguna gérs, giiman etmok olar ki, bu mensubluq
hals axira gadar dark edilmemisdirzinsan sivilizasiyaya ne qader
cox yaxinlasirsa, o, 0z-harskotlorine gora ve 6z moagsadlarina nail
olmaq ficiin tebiatlo garsiliqh slageni pozaraq ona zorar vur-
magqla istifads etdiyi vasitalarin seciminds masuliyyst hissini bir
o qgoadar c¢ox itirir. Masinlar olmasa, baga qulluq etmak ve onu
qaydaya salmaq olmaz, lakin bununla bsrabar masinlar bagin
tobii harmoniyasini poza biler. Miiasir dovrdes tebiatlo insanin
miinagqigalari bir ¢ox cohatden canli alomin miixtalifliyinin basa
diisiilmamaosi vo onu bilmamokls baglidir.

Tobiat sadace miihit, insanin yasadigr “bos” mekan deyildir.
Tobiat hayatdir ve o, insani “bayira qovmamisdir”, onu bas-
lomisdir. Hatta miiasir sanaye-urbanizasiya sivilizasiyasinda da
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insanin tebiatlo “qan qohumlugu” tokca ekoloji bohranda deyil,
heam da insanin davranis normalarina tesir gostaran, qadimdean
gorarlasmis qadagalar ve icazalor sistemlarinds askar olunur.
Insanda insaniyyot tebiatlo alaqe soraitinde formalagir. Ogor
insan nacib duygulari, gozallik hisslarini de shate eden ruhi
vaziyyet yaradan canli tebistlo vohdatden imtina edirss, o,
Oziiniin bir név kimi mahiyyatini agiqlayib gercoklasdire bilmaz.

Belalikls, insanla tebistin harmoniyasi masalasi ekoloji har-
moniya problemidir. Hoyatin biitiin miixtalif tezahiirlorinin hifz
olunmasi, bager évladinin qorunub saxlanmas1 ve taraqqisi na-
mina bu harmoniyanin zeruriliyini derk etmak vacibdir.
Tamahkar maraqglarin dogurdugu miiharibalar, basariyystin
basinin tstiinti almis niive tohdidi ve ekoloji tohliike tobiats,
bageriyyate zidd hallardir. Miiasir seraitds insanin ve tebiatin
harmoniyasi onlarin els anlamini nazerds tutur ki, orada hayatin
oziintin deyeri bargerar-olsun. Bu ciir harmoniya tiglin hom
zahiri, ham do daxili azadlig, galbin azadlhigi lazimdir. Buna ise
ruhun miayyen daxili emayisayosinda nail'6lmaq miimkiindiir.
Yalniz qolb bu ciir azad olduqda Yer iiziinds hayatin qorunub
saxlanmasina komak@tmak kimi global magsedin manasini basa
diismek olar. Insan haqqinda elm.olan folsafa-“insan — tobiat —
comiyyat” sisteminin=oéyronilmasine sanballi tohfs vermays,
ekologiya ilo bagh bir.sira masalalorin an yaxsi hollarini toklif
etmayo, tobiato miinasibatde menavi masuliyystin torafdar: olan-
larin hamisini ruhlandiran exlaqi taleblors va ideallara hormatli
miinasibat formalasdirmaga qabildir.

Bu giin problema falsafi miinasibat baximindan massle heg do
tobiatin insana, yaxud insanin tebiats tabe etdirilmsli olmasindan
ibarat deyildir. Tebiatlo insamin mahiyyatco haqiqi vehdati
haqqinda tesevviir yaratmaq daha vacibdir. Ciinki onlarin nis-
batan maxsusi, lakin vahid sistemin bir-birini qarsiliqli sartlondi-
ron komponentlari kimi qarsiliqli miinasibatlorinin harmoniyasi-
na nail olmaq asas maqsada cevrilir.

Insamin salamat qalmasi problemi. Bosor tarixindo vaxtasir1 bas
veran iqlim dayismalari hakim texnologiyanin tebii-iglim serai-
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tine miivafiq olmamasina gotirib ¢ixarmis, naticada qlobal ekolo-
ji problemlar yaranmisdir. Sivilizasiya yeni saraite miivafiq olan
yeni texnologiya yaratmagq tiiclin 6ziinds qabiliyyat v qiivvae tap-
mayanda, o, mahv olub gedirdi. Tabisat qiivvalarinin garsisinda
davam gatira bilmayen “akingilik” sivilizasiyalarinin aqgibati da
belo olmusdur. Indiki dévrde “senaye” sivilizasiyalar1 hakim
texnologiyanin inkisafindan yaranan global problemlarls tizlasir.
Buna goroe de miiasir seraitde mehv olmaq tehliikesinden yaxa
qurtarmagin yolu insanlarin hayatinin tabii asaslariin ve onlarin
saglamliginin sarsidilmasma dogru aparmayan yeni ictimai-
istehsal texnologiyasi yaratmaqdan ibaratdir.

Ogor biosferanin miasir komponentleri yaranmis ekoloji
voziyyotds salamat qalmaq mexanizmindan istifade edas bilirss,
insan atraf miihitin ¢irklonmasinin an giicliimanfi tasirine maruz
qalir,.insan organizminin bioloji.mexanizmlari bu ¢irklanmenin
qarsisinda davam: gatirs bilmir. Demali, tebisatin qorunmasi kimi
qlobal problemda asas miihafize obyekti bioloji név kimi insan
olmalidir.

Qlobal problemlarla-iizlosdiyimiz seraitde masale bu sokilds
qoyulur: ya bageriyyet sivilizasiyanin~6z-0zlinli idars etmasi
tiglin miivafiq vasitelar yarada bilocek«(vo bu halda bagariyyet 6z
movcudlugunu ve inkisafini davam etdirmak imkani alds
edacakdir), ya da bunu eds bilmayscekdir{(onda bager siviliza-
siyasinin movcudlugu mosalasisual altinda olacaqdir).

Bozi alimlorin fikrinca; problemin hoall yolu ondan ibaratdir ki,
elm vektorunu “diinyami derk etmok ve dayisdirmek”
moqsadindan yeni ve aktual “6ziinii derk et” maksimasina
dogru istiqamatlondirmak, elmi ictimai stiurun diger formalar:
ilo birlesdirmak, elmls din arasinda korpii salmaq, elmin
naticalarini takca “haqigat - yalan” xatti tizre deyil, hom das “xeyir

—sor”, “gozal — eybacar”, “agilli — agilsiz” vo diger sistemlor iizre
giymatlandirmak lazimdr.

Bosariyyatin salamat qalmasinin tomin edilmasi {i¢lin elmi-texni-
ki inqilab genislenarak manavi-ekoloji inqgilaba gevrilmalidir. Bu
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inqgilabin vezifasi elmin ekolojilagdirilmasi ilo yanasi, biitiin in-
sanlarda ekoloji siiur, tebii ehtiyatlarin qorunub saxlanmasi {igiin
soxsi masuliyyet, tobiatlo agilli ve optimal qarsiliql tesirin zaruri
olmasina inam hissi tarbiye etmakdan ibarat olacaqdir.

Tabiat alamindoki obyektlorin makan-zaman xiisusiyyatlorinin
ohamiyyati. Tobiat alominde obyektlorin mokan ve zaman
xtisusiyyetlori ¢ox boyiik shamiyyat kesb edir. Obyektlarin uzun
olciilii olmasi, basqa obyektlor arasinda yer tutmasi, basqa

Y77i /T

obyektlorlo hoamhiidud olmasi, onlardan “solda”, “sagda”, “asa-
gida”, “yuxarida” yerlagsmasi vo sair xassalor an timumi makan
xarakteristikalar1 kimi ¢ixig edir. Proseslorin uzunmiiddatli ol-
masl, yayllma siirati, doyismo ahangi vo stirati kimi xassalori,
elaco do “daha avval”, “sonra” ve sair miinasibatlorin macmusu

zaman adlanir.

“Moakan” ve “zaman” kateqoriyalar1 diinyagoriisiinds, madeniy-
yotin kateqoriyalar karkasinda miihiim rol oynayir. Ciinki bu
anlayislar vasitasile insanin stiurunda‘hadisslarin birge moévcud
olmasi, onlarin bir-birini-evez etmasi, tobii ve ictimai proseslarin
istigamatlori, indiki dovre,; kecmise vo goalacoays miinasibot anla-
yislar: formalasir, insanin varlignnin menast miisyyen olunur.

Istor zaman, istorso desmekan onlaraviedanla vo dostcasina mii-
nasibat baslonmasini xoslayir. Zaman ve mekan qazanmaq he-
yatda kamilliys nail olmaq demakdir.
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XXII fasil. Comiyyot falsafasi

Camiyyat anlayis
Sosial davranis

Snergetika va camiyyatin dark edilmasi

Demokratiya problemlari

Camiyyat anlayisi. Comiyyst — insanlarin macmusudur ve o,
fordlorin adatlar, normalar vo doayarlarls tonzimlonan qabiliyyat-
lorinin, davranisinin, horakatlarinin, olagelorinin, miinasi-
batlorinin toplumu kimi yaranir, basqa sozle desok, comiyyat
insanlarinideyalarindan, tesevviirlarindon, deyarlerinden ve
interpretasiyalarindan asilirolmadan movcud deyildir.

Bozi filosoflar comiyyate insanlarin ele-birliyi kimi torif verirlor
ki, hamin birliyin biitovliiyii ictimai.istehsalla, yoni onlarm hae-
yatinin istehsalina, qorunub“saxlanmasina ve tokrar istehsalina
yonalmis birgs faaliyyatle tomin edilir. Digerfilosoflarin fikrincs,
comiyyeat homogen menavi birlikdir.

Xarakterina, diisiince tarzins, fiziki ve manavi qabiliyyatlarins,
istedadina va saxsi meyillarine gors miixtelifinsanlarin faaliyyeti
miiayyen sosium {i¢iin saciyyavi-olan iqtisadi, manavi, hiiquqi,
siyasi vo digar miinasibatlar ¢arcivesinde carayan edir.

Insan artiq gerarlasmis comiyyeto golir vo bu comiyyetin {izvii
kimi miixtolif fealiyyet formalarina, basqa insanlarla miiayyen
miinasibatlara qosulur. Bununla barabar, insan tizlesdiyi hallar1
passiv deyil, aktiv sekilds yaradiciligla gqebul edir. Buna gors da
deys bilerik ki, comiyyat fardlari, onlar iss 6z ndvbasinda co-
miyyeti dogurur.

Camiyyaetin inkisafi onun istehsalda vo insanlarin davranisinin
idare edilmasinda toplanmus tacriibani qoruyub saxlamaq ve onu
golacak nasillars catdirmagq tisullarmi tekmillasdirmek qabiliyye-
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ti ilo tomin edilir. Tocriibonin translyasiyasinin en miihiim vasite-
lari dil, nlimuna va baslicas1 — onun temsil etdiyi xalqin madani
sorvatlaridir.

Sosial davranis. Fordin ve qrupun davranisinin ham obyektiv,
hom do subyektiv ilkin sortlorinin nezarden kegirilmasina
osaslanan sosial davranis kateqoriyas1 comiyyetin menavi he-
yatmin basa diisiilmasi ve giymatlendirilmasi {iglin halledici
ohamiyyate malikdir.

Insanlar bu ve ya diger heroketlori avtomatik sokilde deyil,
tamamils stiurlu suratds, miiayyen maqgsadlara istiqamatlonarak
yerina yetirir. Bundan slavs, insanlarin davranis1 derk edilmis
maraq vo emosiyalarla yanasi, ananoler, dil, terbiye ve dinin
miiayyen etdiyi diinya menzarasi ilo sortlonir.

Miiayyen obyektiv soraitds olam;lakin bununla berabor,
harakatlari tekca xarici.garaitls deyil, ham ds onlarin madaniyys-
tinin taklif etdiyi diinya menzarasi ilo. determins edilmis insan-
larin maraqlarim, fikir ve emosiyalarinirahbar tutan insanlarin
sosial feallig1 ideyasi xtisusi-ehemiyyat kesb edir.

Vaxtilo Maks Vebet qgeyd edirdi ki, insan-6z foaliyyati {iciin mag-
sadlarden va onlara mena veren doyerlarden tokan alir. Ogor biz
insanin 6z qarsisina magsad-qoyan varliq olmasi fikri ilo razi-
lagirigsa, onun davranigimin sirlsrini her hansrmeqgsad qoymagq
prinsipinin miiayyan etdiyi yollarda“axtarmaq lazimdr.

Dayorlorin diizglin dark edilmasi comiyyatin manavi tenazziil-
dan yaxa qurtarmasina kdmak eda biloar.

Sinergetika va comiyyatin dork edilmasi. Sinergetika ¢ox boyiik
imumi elmi potensiala — miixtalif, o ctimladen iqtisadi, ekoloji,
bioloji, siyasi, sosial ve basqa miihitlerin tagkilinin tiplarini
gabaqgcadan soylomak imkanina malikdir.

Masaloayo bu ciir yanasma falsofi baximdan ¢ox bodyiik maraq
dogurur, ¢linki o, praktiki olaraq istonilon problemin hallinin an
optimal variantin1 segmoyo imkan verir. Falsafa sinergetikanin
anlayislar aparatinin islenib hazirlanmasinda ve onun metod-
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larinin elmin miiasir metodologiyasina, idraka ve “insan -
comiyyot — tobiat” sistemindaki problemlarin hslline tatbiq
edilmasinde miihiim rol oynamalidir.

Demokratiya problemlari. Demokratik hayat formalar1 genislon-
madan comiyyetin inkisafini tesavviir etmak miimkiin deyildir.
Bu, comiyyatin hayatinda soxsiyyat amilinin rolunun artmasi ils
alagadardir.

Demokratiyanin darinlosmasi ve hiiquqi dovlet yaradilmas: o
demoakdir ki, comiyyat saxsiyyatin hiiquq ve azadliglarin har
hansi gasblardan, o ciimleden mamur 6zbasmaligindan miidafia
edilmesine zemanot verir, onlardan istifads edilmosi ti¢lin real
imkanlar yaradir.

Demokratiya, beraberlik ve sosial adalat fardiliyi berabar-
logdirmir, onlarin sarbast tozahiir etmasi uglin sorait yaradir.
Burada gexsiyystin vo comiyyetin maraqlari arasinda ziddiyyst
yoxdur. Ciinki camiyyet fordiyyetlorin.zengin ve miixtalif
olmasinda maraqhdir — bu, hemin comiyyetin yaradici poten-
sialidir. Fordiyyotgiliyin ve saxsivazadligin bogulmasi comiyyoti
kazarmaya cevirir.
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XXIII fasil. Tarix falsafosi

Tarix falsafasi na ilo maraqlanir?

W [slamda tarix folsafasi. Kecmisin, indinin va galacayin islam
tarafindan qavramlmasi

B Tarix falsafasi va Qarb-Sarq, Sarq-Qoarb problemi
Futurologiya — galacayin falsafasi

Tarix falsafasi na ilo maraqlanir? Tarix foalsofesi tarixi prosesin
haraya istigamatlonmis olmasi ilo maraqglanir, inkisaf ideyasini
rasional-nazari cohatdan asaslandirir.

Tarixin diizgiin yazilmasi {igiin“comiyyst 6zii onun haqqinda
hagiqgsts istiqamatloanmis olmalidir. Burada avtomatizm komaye
golmir. Tarixi haqiqgetin barpa edilmosi tokeo “ag lakalar”in
aradan qaldirilmasimndan-ibarat deyildir. Burada hom da tarixci
va filosoflarin birlikda.daha ugurla hall eds bilacayi coxlu falsafi
va metodoloji problemlar yaranir. Buna.gétrs ds real tarixin prob-
lemlarinin metodoloji.ve mentiqi tehlilini"vermali olan tarix fel-
sofesinin shamiyyati artir.

Qadim yunanlar diinyani miikemmal-Kosmos kimi gebul edir,
tarixin tekrarlanmasi kensepsiyasini ireli siirtirdiilor. Homin kon-
sepsiyaya goro, hadiselar sonsuz sayda tekrarlanir, yeni tarix
obadi ve menasiz tekrarlanma prosesidir. Bu prosesds bir hadi-
sonin shamiyyati basqa hadisenin shamiyyatinden he¢ da gox
deyildir.

Qadim Hindistan filosoflar1 da tarixin tekrarlanmasi konsep-
siyasini, abadiyyat, 6liim, ikinci golis, nicat, nirvana ve tocassiim
konsepsiyasini miidafie edirdilar. Onlarin fikrincs, Kainat
yaranir vo mahv olur, Xeyir ve Sar sonsuz yaranan tokrarlan-
malarda modvcuddur, kosmik dram done-done tokrarlanir.
Movcud dovr, yoni Kali Yuqa dovriinden ve onun oxlaqi
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“dekadensi’ndon sonra qizil asr deyilon bagsqa bir dovr
baslanacaq ve o da 6z névbasindes dagilmaga maruz qalacaqdir.

Sivanin kosmik ragsi bitmir — bu raqs diinyalarin yaranmasi vo
dagilmasindan ibaretdir. Diinya Tanrinin buyurdugu kimi
inkisaf vo teraqqi etmir. Diinyanin avvslinden axirina qoadar
biitiin tarix Tanrinin iradesinden asilidir. O, diinyanin yaranisin-
dan oavvel movcuddur vo na vaxt bunu zoruri hesab etso, tarixin
gedisine miidaxils edir.

fudey-xristian falsafasi antik vo gadim Serq dévriyye ideyasim
aradan qaldiraraq bildirir ki, tarixin inkisafi xatti xarakter
dasiyir. Xristianliq 6z tesevviirlerini xotti zaman ilo miiqayise
edir. V.A Kankenin gostardiyi kimi, xristianliq bels hesab edir ki,
[sa peygomberin diinyaya golisi, onun carmixa cokilmasi vo
gozlonilon ikinci zithuru tarixin, zamammn, diinyanin doniis
nogtalaridir. Diinya giinaha batana gadar sbadiyyat saltanatinda
olmusdur (o vaxt hec kes olmiirdii) ve toratdiyi giinahlardan
temizlenmak Ggiin miirakksb yol.ke¢mokls yeniden sbadiyyats
qayida bilar.

Bali, insanin hayatinda bas versn hadisslorin: xristianligin basa
diisdiiyii mahiyyati ke¢misin, indinin vo golocayin ardicilligin-
dan asilidir; bu halda-hemin ardicilliq hor hansi tocrid olunmus
insan hayatin1 deyil, biitévliikds basariyyeti “xatti silsile”nin bir
hissasi kimi shate edir.

Islam tarixin maraqli-bir-konsepsiyasini irali siiriir. Indi islamin
tarix folsafesini nazarden kegirmoayo calisacagiq.

Islamda tarix folsafssi. Ke¢misin, indinin va galacoyin islam
tarafindon_gavramilmasi. Islama gore tarix yaranigsdan baslayir.
Diinyan1 Allahin yaratmasi ve Onun bunu nece etmasi barads
Quranda tez-tez bohs edilir. Allah ilk insan1 kiilden ve seslonan
gildon yaratmus, biitiin insanlar ondan toromisdir. Allah ilk insana
forma vermis, onu miikommal yaratmis, ona can vermis ve onu
Yer tiziinde 6ziliniin resulu etmayi qoarara almisdir. Bu insanin ad1
Adom idi. Onun arvadi Ademin 6z badanindan yaradilmisdir.
Buna gors de Quranda insanlara Adem o6vladlar1 (bani-Adem)
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deyilir. Adom obraz1 ayri-ayr xalglarin ve bagariyyetin tarixinde
bir név models gevrilir: yaranis, nematlor baxs edilmasi, giinah,
coza, bagislama — biitiin bunlar onun adi ils baghdar.

Lakin yaranisdan bir gedar avval tarixin islam anlayisini miiay-
yon etmis bir hadise bas vermisdir: Allah ve insan goriismiislor.

Miisslman madaniyyatinin tadqgiqatgis1 Serif Siikiirov Allahla in-
sanin goriisiinii bels interpretasiya edir. Xristianligda Ogul
Allahin kosmik missiyasi bu vezifeni yerines yetirmis vo Allahin
insanla gortiisii bas tutmusdur. Esxatoloji galocakda bu goriis tok-
rarlanmalidir. Xristianligdan ferqli olaraq islamda Allahla insa-
nin goriisii he¢ do kosmik va tarixi hadise deyildir. Bu gorts ilk
dafe zamandan ve moekandan kenarda, diinya yaranandan avval
olmusdur.

Allahla_insanin. goriisti miiselmanlamn miiqaddas tarixinin ve
biitiin islam madaniyyatinin® on miihiim hadisasidir. Qurana
goro, bu goriis diinyanin yaranmasindan evval olmusdur. Allah
Adomi yaratmazdan avval biitiin” golocok-basoriyyoto - Adem
nasline miiraciatle sorusmugdur=“Magar man sizin Tanriniz de-
yilom?”. Bandoalor busuala tesdiq cavabi vermislor: “Bali, biz
buna sehadat veririk”. Quranda diinyanin yaranisindan avvalki
bu dialoqun sebabi de.izah edilir: Qiyamot giinii demayacayik ki,
“Biz bundan qafil idik” (Quran, 7: 172).

Tanr1 bels buyurmugsdur ve miiselmanlarin miigaddss tarixinde-
ki biitiin sonraki hadisslers; islam madaniyyatinin kosmik ve ta-
rixi méveudluguna miinasibatds ilkin mdvqeyi beladir. Islamdan
avvalki vo islamin galisindan sonra biitiin bagariyyatin madaniy-
yotine miinasibatds do miisslmanlarin mévgeyi beladir. Homin
hadise gors, bizden avval yasamislarin ve bizden sonra giyamata
goedar gelanlarin har biri, biitiin bagar 6vladi, biz hamimiz Allah
ilo bels bir ©hd baglamisiq: biz irads azadligini bayan etmoklo
diinyanin yaranigindan avvel 6z gelacoayimizi miiayyeon etmisik.

Bu andan etibaren insan 6z taleyini Allaha tapsirir ve onunla
yenidon goriisacayi, yenidon diinyanin yaramisindan avvelki
keyfiyyatlari kasb edacayi giinii gozlayir.
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Islam bogor tarixinde insanlarm hamin ayeyo riayot edoceyi
dovrii “bageriyyetin qizil asri” adlandirir. Lakin nadanhq dovr-
larinds insanlar Allahin 6ytidlerini unudaraq yolu azirlar. Bela
dovrlerde Allah insanlara peygomborlor gondarir ki, onlara
diizgiin yol gostersin.

Azarbaycanl islam todgiqatgilari I.Avdiyev vo A.Mammadov
buradan bels natica ¢ixarirlar: klassik islam bagar tarixine insan-
larin hayatinda bir-birina polyar oks olan, keyfiyyatco bir-
birindan farqlanan iki vaziyyetin — bir tarafden nadanliq ve yolu-
nu azma vaziyyetini, diger terafden hagqiqgati dyrenmak, haqq
yolunu tapmaq ve hamraylik veziyystinin qanunauygun olaraq
bir-birini avez etmosi kimi baxirlar. Islam anlayisinda ictimai
inkisafin xarakteri da tarixi prosesin ayri-ayr1 marhslalarinds bu
iki veziyyetin nisbati ilo miisyyen edilir. Comiyyat qizil asrden
na gadar ¢ox uzaqlassa nadanlhigwveyanilma vaziyyeti bir o goder
intensivlosir. Prinsip-~etibarilo bu veziyyst diinyanin sonuna
godar davam edacokdir, lakin bazan.islaholma dovrlari baslanir.
Ravayeto gors, hamin dovrler toqriban-yiiz ildon bir tokrarlanir:
“Har ytzilliyin avvelinde~Allah insanlarin dinle bagl islarini
qaydaya salacaq el¢isini gondarir”.

Cox ehtimal ki, islamin ©hdi-otiqdeki biitiin peygomborlori vo
Ohdi-Cadiddaki lisus Xristi (Isa peygombari) qobul etmasi do
bununla baghdir. Homin peygomborler diinyanin yaranisindan
avval sazis baglayanlar swrasiida olmuslar. Islam onlarin
genealoji vo manoevi varisliyini ilahi vehylarin dasiyicilart kimi
ganuni hesab edir ya gostorir ki, Mahemmaddan avvalki
peygamberlarin sonuncusu olan Isa insanlarin vahid fikre golo
bilmadiyi masalalari onlara izah etmak {i¢tin Tanr1 tersfinden
gondorilmis agkar slamatlors malik olan mudrik varhiqdir.

Islam tarix folsofosini diizgiin basa diismek {iciin daha iki
mithiim maqami nazars almaq lazimdir.

Ovvalan, giinah islatmak akti miisalmanin baser tarixi ve Yer kii-
rasinin personlasdirilmis tarixi haqqinda tesevviirlarinds, masas-
lan, xristian tasavviirlarinds oldugu qadar darin iz qoymamaisdir.
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Quranda gostorilir ki, insan gilinah islodendan sonra koadarlon-
mis, pesman olmus vo Allaha dua etmisdir ki, himayasini ondan
asirgamosin; Allah 6z bandasinin yalvarislarin1 gebul etmis vo
avvallar onunla Adem arasinda baglanmis miiqavileni qiivveda
saxlayaraq vad etmisdir ki, Ademin davamgilar1 da bu miiqa-
viloni rohber tutacaqlar. Insan 6z giinah amali naticesinde
abadiyyat saltonatinden mahrum edilmis vo Yers, fani diinyaya
endirilmisdir ki, burada 6ziiniin bagar tarixini, haqsizliga qars:
miibarizs tarixini qiyamet giiniine qadar davam etdirsin.

Buna gore do Adem etdiyi giinaha baxmayaraq, sadacs ilk insan
deyil, hom da Allahin ilk el¢isi ve peygoamboari hesab edilir. Onun
Yera gondarilmasi ile din tarixinin birinci dévrasi basa catir va
ikinci dovras - insanlarin, insan birliklarinin ve diinyanin hayati
dovresi baglanir. Bu dovre onun ficiin ayrilmis mohlst basa
catana godar, diinyanin axirina va.tamamile dagilmasma goder
davam edacekdir. Qiyamet giintinds har kess 6z emsallarine gore
giymet verilocokdir. Yeni keyfiyyotli=“obodiyyat dovrasi
baslanacaq, bu dovrads har kesin menavi-movcudlugu adalatli
sokilds - 6z xidmatlerine gora-davam edacakdir.

Ikincisi, islamda tarixin basa diisiilmasinin"doyer meyarlarina
vurgu giicliidiir: burada hokmrstiron tesevviire gore comiyyat
zaman etibarile irsliledikca~6zZ manbayinden, Mahammad
Peygambarin ve momin xalifslerin dovrii olan*”qizil asr”den
uzaqlasir. Lakin bu, timidsizlik-dogurmur — doyorler sa-
hasinds insanin dziintin"monavi taraqqisine nail olmaq ticiin
comiyyat ke¢mis ideala — “islamin qizil asri” idealina
istigamatlonmalidir.

Tarix falsafasi va Qarb-Sarq, Sarg-Qoarb problemi. Galacak necs
olacaq? O, soziin kohna menasinda tarixa gevrilacek, yoxsa
biitiin avvalki ananalerle prinsipial alagsleri kesmak ssasinda
yaranacaqdir? Galacek Qarbin ve Serqin menavi nailiyystlarini
na daracade qavramaga ve 6ziinde birlosdirmeys, miixtalif tarixi
vo milli madaniyyatlorin {imumi v spesifik elementlarini tizvi
vo demokratik sokilde 6ziinds birlesdiran diinya birliyina
cevrilmayo qabil olacaqdir?
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Bu suallara cavab vermok ti¢tin biz tutarli, coxmoanali vo he¢ do
tam miiayyen olmayan “Qoarb” vo “Serq” anlayiglarmin cografi
manasimi deyil, onlarin falsafi manasmi 6ztimiiz {ligiin aydin-
lasdirmaliy1q. Biz “Qarb” dedikds, ilk névbada Avropa diisiince
torzi, rasionalizm, xristian anenoalori, demokratiya, hiiquqi
dovlat, fardi maraqlarin kollektiv maraqlardan {istiin tutulmasi,
elmi-texniki teraqqini ve senayenin inkisafin1 nazerde tuturuq.
“Serq” dedikds, adaten intuitivizm, menaviyyat, mistika, Sarqe
moxsus dini enanaler (ssasen buddizm, induizm ve islam din-
lari), kollektiv maraglarin fordi maraglardan tistiinliiyii nezardas
tutulur. Albert Sveytser bels hesab edirdi ki, bu va ya diger fol-
sofoni maraglandiran bir boyiik problem var: insan sonsuz
gercokliklo menavi qovusmaya necs nail olmalidir? O, Sarg-hind
folsafasi ile Qorb falsafesinin qarsiligh nisbatini polyar ziddiyyat
terminlari ile sorh edir vo onlarn-arasindaki farqi bununla izah
edirdi ki, hamin. falsefslordon birincisi bu problemin hallini
asasan diinyanin vo hayatin inkar edilmaesi, ikincisi iss diinyanin
va heyatin borgerar _olmasi yollarmda axtarir. Avropa
madaniyyatinde $arqin Qarba qarst qoyulmas: iki min ilden artiq
tarixe malikdir. Erken orta asrlards Serq dedikde Hindistan, Cin
ve Iranla yanasi, yeni yaranmi§ miisalman comiyyotini do
nazords tutmaga baslamisdilar-Avropanin miissalman diinyasina
maragi, ilk novbads, VII-IX asrlorde miisalman istilalar:
dovriinds, XI-XIII esrlords xa¢ yiiriislori dovriinds, VII-XV asr-
lorde rekonkista dovriinds, XIV-XVI asrlerde osmanlilarin horbi
ekspansiyas1 dovriinde harbi-siyasi xarakterli hadisalarls; ikin-
cisi, ciddi tokallahliliga asaslanan yeni dinin - islamin yaranmasi
va siiratle yayilmasi naticasinds xristian diinyasinin qarsilasdig:
ciddi intellektual tohdid ile bagh idi.

Bir sira amillerin tasiri altinda Qoarb ve Serq olkslari arasinda
Serqin ve Qarbin miixtalif obrazlar1 yaranmigdir: xristian 6lkelari
Serqi bagqa bir madaniyyatin tocassiimii, basqa bir varliq kimi
gebul etdiklari halda, miiselman comiyystinde Qorb haqqinda
yabangi diinyagoriisiiniin, basqa incesenatin, forqli axlagqn ve
psixi disiince torzinin dasiyicist kimi tesavviir movcud idi.
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Avropa stiurunda Serge miinasibat ¢ox vaxt sivil diinyanin bar-
barlar diinyasina miinasibati formasi kasb edirdi.

Redyard Kipling (1865-1936-c1 illar) Qoerb ilo $erq arasinda
madani qarsidurman bels ifads etmisdi: “Qarb Qarbdir, Serq isa
Serq, onlar heg vaxt qovusa bilmazlar!”

Serqlilerin stiurunda ise Qarb monaviyyatsiz, yalniz hayatin
maddi torafi ilo maraqlanan, pliiralist, 6ziinoamaxsus cohatlarden
mohrum olan bir diinya kimi qavranilir. Buna goérs do
Serqyoniimlii ideyalar Avropaydniimlii konsepsiyalara qars:
qgoyulurdu.

2001-ci il sentyabrin 11-do ABS-da bas vermis facisli hadiselarden
sonra bu garsidurma daha da derinloesmisdir. Diizdiir, sonralar
terrorizma, ekstremizma qars: miibarizoye hasr edilmis coxsayl
elmi-nozeri  konfranslar kegcirilmisdir, lakin sivilizasiyalararasi
dialoqun ideya osaslarmin tamamile islanib hazirlanmis
oldugunu deys bilmorik.

Bu giin homisokindon:daha askar goriiniir ki, baseriyyotin falsafo
tarixine ehtiyaci vardir==Onun vezifesi dovrlerin ve siviliza-
siyalarin olaqosini borpa etmok, sosial-vo sosial-madoni amil-
lardan ¢ixis edarak Qarb-Sorg, S$arq-Qarb-problemini izah etmak-
dir. Har iki madaniyyatin anenslsrinds onlar1 bir-birinden ayiran
cohatlari deyil, qarsiligl anlasmaya, hamrayliyo ve birliye sorait
yaradan, siilh seraitinde yasamaga komok eden cohatlori axtar-
magq, tapmaq ve toblig etmak lazimdir. Bagariyyst karvaninda
biitiin insanlar eyni yoltun yolcular1 vo torafdaslardir; hom xris-
tianlar, hom do miiselmanlar, hom gorblilor, hom do serqliler
bager madaniyyati xazinasina, sivilizasiyanin yaranmasma g¢ox
sanball1 tohfalor vermislor. Albert Sveytserin toklif etdiyi bir prin-
sipi magbul saymagq olar. O yazir: “Avropa falsafasi ilo hind fal-
sofesi arasinda disputu tasavviir edak: taraflarden heg biri hamin
disputda miistasna haqli olmas: iddiasmna diise bilmaz. Har iki
toraf qiymotli ideyalar xazinasinin miihafizidir. Lakin onlar her
ikisi biitiin avvelki tarixi forglarin fovqiine ucalmali, nahayat,
biitiin basariyyat ti¢lin vahid fikirlor obrazini yaratmalidir”.
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Bununla barabar, diinyada madani va siyasi proseslorin inkisafi
belo gliman etmoys imkan verir ki, golocokda Qarb ilo Serq
arasinda qarsidurma sivilizasiyalar arasinda qarsidurmaya
cevrilo bilor, onlarin formalagsmasinda ise tarixen asas rol
oynayan dinlar olmusdur.

Futurologiya — galacayin falsafasi. Futurologiya bagariyyetin
golocayi haqqinda elm, sosial prosesloarin perspektivlorini ohato
eden bilik sahasidir. “Futurologiya” termini ilk dafe alman sosi-
oloqu O.Fletheym tarafinden 1943-cii ilde “gelacayin falsafasi”
monasinda islodilmisdir.

Bu giin yaxin gelacak ticiin prognozlar tertib olunmasma hasr
edilmis miixtalif futuroloji konsepsiyalar ¢coxdur. Futuroloji kon-
sepsiyalar1 bazen aqli miithakimalarin naticesi ve hatta uydurma
adlandirirlar. Lakin comiyyaetin haraya vane ti¢lin haraket etmasi
barada fikirlosmoadoan tarixe_gestlmaq miimkiin deyildir. Cox
populyar olan “Romaklubu” futuroloji teskilat1 bu istiqgamatda
boyiik is aparir. Bageriyyetin perspektivlarinin qlobal model-
losdirilmasi tasobbiistinii-dobu togkilatirsli stirmiisdiir.

Futuroloji konsepsiyalarda galocok ham filosoflarin, hem alim-
lorin, hoam da praktiki miitoxassislorin xiisusi diqget obyektinos
cevrilmakdadir. “Postsenaye” comiyyati” ideyas: irali stirtiliir,
Qoarbin senaye cohoatden. inkisaf etmis olkalori hamin comiyyata
dogru iralilayir. Bu halda amtes ve xidmatlarin'samorali istehsalini
haqigaten beseri ehtiyaclara cavab™ veran.stimullarla tamamla-
magin zaruri olmasindan behs edilir. Bu telsbatlar sirasina emak
prosesinda isdon memnunluq ve saglamhigin miihafizesi, beynal-
xalq prognozlasdirma sistemi, comiyyeatde geyri-barabarliyin ifrat
tozahiirlarinin azaldilmas: masalalari aid edilir.

Problemin halli yaban¢iligdan, mévcud siyasi-igtisadi rasionalligdan
yeni madani rasionalliga kecidlo alagelondirilir. Bu halda insanlar
miiayyan maqgsadlars nail olmagin vasitesi deyil, magsadin 6zt he-
sab edilacokdir. Madeniyyatin ve sivilizasiyanin bir-birins miiayyen
daracads uygunlasdirilmasi nazardas tutulur. Fordin 6z isine, atrafina
vo dostlarina miinasibatinin keyfiyyati ilo bagh elmi-texnoloji,
istehsal vo etik xarakterli dayisikliklare xiisusi diqqet yetirilir.
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XXIV foasil. iqtisadiyyatin falsafi problemlari

Miilkiyyat falsafasi
Miilkiyyatin formalar

Omoak insanin mahiyyati kimi

Bazar iqtisadiyyati falsafasi

Miilkiyyat falsafasi. Miilkiyyat ictimai sarvetin miiayyan hissa-
sina sahib olmaq, onun baresinds serencam vermak ve ondan
istifade etmak hiiququdur. Miilkiyyet hiiququ insanin asas tobii
hiiquqglarindan biridir. Omtes, kapital, xtlisusi miilkiyyat amakls,
har ciir amakls, timumiyystls amakls yaraduilir.

Miilkiyyst institutu tosarriifat sahesinds, iqtisadi sahads yaranir.
Miilkiyyat anlayist hom istehsal vasitelorine, hom istehlak pred-
metloring, hom do istehsal edilmis mohsulasamil edilir. Ictimai
sorvatin biitiin elementlori — isgiqiivvesi, istehsal vasitalori, tor-
paq vo Yerin toki, maddi istehsal, menavi, yaradic1 ve diger
intellektual faaliyyat mahsullar1 milkiyyst ola bilar.

Miilkiyyatin formalari. " Mulkiyyetin formalar1 onun mansayi,
xarakteri vo subyekto.monsub olmasi ilo miieyyen edilir. Soxsi,
xtisusi, kooperativ va ictimai miilkiyyat«(d6vlst miilkiyyati) olur.
Soxsi miilkiyyat sexsi.istehlak predmetlari, emok galirlori vo
y1gimlari, elace da soxsi yardimgi tasarriifatda istifads edilon bazi
istehsal vasitelori tizorinde miilkiyyoetdir.

Omak insamn mahiyyati kimi. Insan comiyyetds yasayir, burada
har hansi bir isi goronds stiurlu motivlari ve maqsadlari rahbar
tutur, yoni, insanin tebiato miinasibati foal, dayisdirici miinasi-
batdir. Bu miinasibat amak alstlorinin tatbiq edilmasi ile vo da-
xilan insanin spesifik inikas formasi — stiur ilo baghdir. Omak
moagsadauygun faaliyyet olmagqla stiurlu xarakter dasyir.

Hegel amoyi insan fealiyyetinin agsyalasmas: ilo tobistin asya-
sizlasmasi proseslorinin vohdati kimi izah edirdi. Marksa gors,
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omok ilk novbade elo prosesdir ki, orada insan 6z faaliyysti
sayesinda agyalarin bir-biri ile v tebiatlo miibadilasine vasitaci-
lik edir, bu miibadileni tonzimlayir vo ona nazarat edir.

Belslikls, amak insanin mahiyystidir — insan mahz amoayin saye-
sinda insandir. Omak insanin spesifik yaradici qiivvasi, insani ba-
soriyyata geviren qiivvadir. Ictimai sarvet insan emayi ile yaranir.

Bazar igtisadiyyati falsafasi. Bizim comiyyatin siyasi miistoqil-
liyi soraitinde yeni sosial-igtisadi hayat qurmagq ftiglin yeni
imkanlar yaranmisdir. Bu saraitds comiyyatin iqtisadi ve tesarrii-
fat funksiyalari ile yanasi, bir vezifasi do yeni votondas comiyyati
yaratmaqdan, dovletin iqtisadi hoyata miidaxilssini tedricon
mohdudlasdirmaqdan ibarat olmalidir.

Tosoerriifat sarbestliyi ideyasinin tarixi menasi ondan ibaratdir ki,
dovlet-hakimiyysti 6ziiniin amrleri'vo miidaxilesi yolu ilo tesar-
riifat hayatina diizalisler etmays vo onu tenzimlamaye son qoy-
musdur, ¢linki bazar qiivvslerinin sarbast fealiyysti naticesinda
ictimai tosarriifatin moalum-ideal voziyyeti yaranir.

Bazar iqtisadiyyatinda™ dovlstin funksiyasi mdiilkiyyotcilorin
monafelorini miidafio etmokdir. Dovlet sosial tominat sistemi
vasitosilo galirlorin tokrar-béliisdiiriilmasi ilo asla masgul olma-
malidir.

Taraqqiye ve iqtisadi rifaha dogru aparan yegana yol kollektivgi-
likden serbastliye, “igtisadiyyatin inzibati-amirlik modelinden
bazar modelins kegid yoludur. Dévlstin miidaxilesinden azad
olmus bazar iqgtisadiyyati har bir comiyyst iiclin, o ciimladan
Azarbaycan comiyyati {iclin tekca yegane axlagl yol deyil, ham
ds yegans praktiki hall yoludur.

Azad sahibkarligin yaranmasi, istehsal aktivlerinin xiisusi
sahibkarlara verilmasi, miilkiyyatgilarin menafelorinin miidafis
olunmasi, miiasir vo samarali maliyys sisteminin, infrastruktu-
run idars edilmasinin yeni prinsiplarinin tatbiqi, sosial teminat
sisteminin yeniden qurulmasi asl bazar miinasibatlorine kegid
iiclin zaruri olan asas dayisikliklardir.
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XXV fasil. Siyasi falsofa vo
ideologiya problemloari

XX asrin sonu — XXI asrin avvalinda siyasi proseslarin fal-
safi manast

Millat va dovlat problemi siyasi falsafonin obyekti kimi
Siyasi sistem
Ideologiya va onun asas cahatlori

Deideolojilasdirma problemlari

XX asrin sonu — XXI asrin avvalinda siyasi. proseslarin falsafi

moanast.Miitexassislor son 10-15 ilde'bas veron an miihiim siyasi
proseslar barssinds .danisarken asagidaki osas moaqamlar:
gostorirlor:

SSRi-nin dagilmasinaticesinds zlarinin sosial, iqtisadi,
siyasi vo harbi problemlsri olan bir sira'miistaqil dovlatlerin
yaranmast;

genis insan kiitlalarinin, kiitlovi harekatlarin, ictimai ve
geyri-hokumat taskilatlarinin siyasi fealliginin, onlarin
siyasi proseslors maragimn-artmasi;

qloballagsma, dovlstler arasinda siyasi, iqtisadi, sosial vo
madani miinasibatlarin intensivlasmasi proseslari, dayar-
larin, zovqlarin ve modanin standartlasmasi;

ohalinin an genis tebagalarinin miiasir diinyada cerayan
edan global problemlar saridan narahatligi, globalizma
cavab aksiyas1 kimi lokallagma proseslari, yeni standartlarin
gebul edilmamasinin tezahiirleri, biitiin Yer kiirosi
miqyasinda basariyyatin uzlasdirilmis fealiyyeatine diamet-
ral oks yanagmalari ifade edon miixtslif ideya corayan-
larinin toqqusmasi;
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® miiselman alominds ictimai hayatin modernlagsmasine va
vesternlagsmasina cavab reaksiyas: kimi islamda radikal
meyillorin giiclonmasi;

® elmin va texnikanin teraqqisi, genismiqyash kompyuter-
lagdirmsa, daxili ve xarici siyasat haqqinda informasiya
axminin miqyasinin artmasi naticasinde miasir dovletler
siyasi proseslare tosir gostarmak iiglin misli gortinmamis
vasitaloar aldas edir.

Bu voe diger siyasi proseslari vo hadisalari sistemli sokilds, iqtisa-
di, sosial va ideoloji inkisaf masalalari ilo vehdatds ve qarsiligh
olagads tohlil etmak lazimdir. Bu halda diinyada ve ayri-ayn
regionlarda gorarlasan siyasi vaziyyeti qabaqcadan gormak {iciin
prognozlasdirmaq, bununla slagadar bagariyyetin siyasi galoce-
yini modellagsdirmak problemlari getdikes daha artiq shomiyyet
kosb edir. Siyasi falsafs siyasi‘doyisikliklor problemini elmi cohat-
dan tahlil etmsli, siyasi proseslori tarixi va.falsafi-etik baximdan
monalandirmalidir. Bu halda empirik sosioloji ve sosial-psixoloji
metodlardan ve konsepsiyalardan‘genis istifade etmok lazimdir.

Ofqganistanda antiterror smsaliyyatlarn_populyarli§i ve diinya
birliyi terefinden bu amsliyyatin'genis migyasda dastoklonmaosi,
ABS-1n Iragda Seddam Hiiseyn-rejimine gars1 apardigi preventiv
harbi aksiya, boyiik-d6vlatlor arasinda ve beynslxalq miinasi-
batlarda gerginliyin nazeracarpacaqg-daraceds zaiflomasi biitov-
litkds ganunvericilik tesisatlarinda ve dovlet aparatinda davrani-
sin empirik tadqiqi, qeyri-hokumat siyasstinin ve miivafiq pro-
sesin — siyasi partiyalarin, seckilarin va ictimai royin, siyasi lider-
liyin ve elitalarin tahlili esasinda islenib hazirlanmis nazariyys ve
metodlar1 daha da aktuallasdirmisdir.

Millat va dovlat problemi siyasi falsafonin obyekti kimi. “Millat”
(latinca natio — xalq s6ziindan) termininden fransizlar kilsays vo
monarxiyaya qarsi ¢ixan tiglincii silki gostormok tiglin istifade
edirdiler. XVIII asrdo Almaniyada millat siyasi ideyaya, imum-
milli dovlatin tocessiimiine gevrilmisdir. Fixte millati dovlatls,
konstitusiyali respublika ila eynilesdirirdi. Sonralar millat
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anlayisindan har hansi milliyyeti bildiron menada istifade
edilmayae baslanmisdir. Hor¢ond, millat konkret ictimai birlik for-
malarindan yalniz biridir.

Millat vo dovlst problemi coxdan falsafi tohlilin predmetine
cevrilmisdir. Millat ilo dévlstin qarsiligh alagasi problemi barada
miixtalif noqteyi-nozarlor irali siirtilmiisdiir vo indi do irali
suriilmakdadir.

Bozi muolliflor dil, arazi, iqtisadi hayat ve milli psixologiyanin
timumiliyini dovlstle yanasi, millstin miihiim slamatloeri hesab
edorak bildirirlor ki, milli dovletgilik milletin  zaruri
alamatlorindan biridir. Digerlarinin fikrincs, millat vo dovlat icti-
mai inkisafin miixtalif miistovilorinde yerlogson ictimai hadi-
solordir. Millat sosial, dovlet ise siyasi hadisadir. Onlar 6z
aralarinda garsiliqh tesirds olsalar da,.biri" digerinden tacrid
olunmus sakilds, xtisuson millet'dovlatsiz moévcud ola bilmaz.

Bundan slave, millstin asagidak: tipologiyasi forqlondirilir: su-
veren vo geyri-suveren, zalim-ve mozlum;béyiik dovlatci ve asili
millst, ilhaq edilmis vo assimilyasiya edilmakds olan, formalas-
magqda olan ve formalasmis millat ve s. Oslinde; dovlstlar de 6z
xarakterine gors mixtelifdir. Vatikan geabilinden olan ela
dovletler var ki, onlarmmillstls heg¢bir slagesi yoxdur, bununla
bels, 6zlarinin pul vahidimovcuddur ve ciddi igtisadi faaliyyatle
moasgul olur. Dovlatin formalari da miixtslifdir — knyazliglar,
xanlglar, hersoqluqlar, monarxiyalar, imperiyalar, xilafatlar,
respublikalar va s.

Bu baximdan, azarbaycanlilarin niimunasi maraql sayila bilor.
Onlar eyni millotin niimayendalari kimi qalmaqla iki hissaye
boliinmiislar. Bir hissenin 6z dovlatciliyi var, digar, daha boyiik
hissenin ise dovlatciliyi yoxdur. Cox ehtimal ki, millstin yaran-
mast ligiin milli stiurun formalasmasi, xalqin onu ayri-ayri
hissalars bélon serhadlore mahsl qoymadan 6z eyniyyatini basa
diismasi, onun biitiin niimayandolari {iciin ortaq dilin, vahid
moadoaniyyatin vo buna oxsar menavi dayorlarin, xarakterin va
dinin milli x{isusiyyatlarinin mévcud olmasi zaruridir. Srablarin
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da bu sahada nadir tacriibasi vardir. Mahiyyat etibarile Afrikanin
simal-qarbindon Hindistan serhadloerine qoder vahid ve biitov
bir arazide maskunlagmis, dili, madaniyyati, milli xtisusiyyatlari
va dini vahid olan bu xalq biitiin bunlara baxmayaraq, 20-den
cox dovlet sarhadi ilo parcalanmisdir. Lakin arablor 6zlorini
vahid millat hesab edir. Bu, arobizm - aroblarin birlik stiuru
sayasinde miimkiin olur.

Oreb millatciliyi ideologlarindan biri — Mekram Ubayd arablarin
milli birliyinin mahiyyat etibarilo sekulyarist konsepsiyasini tok-
lif edirdi: “Biz areb vetenimizi hissalors bolan arazi serhadlarine
baxmayaraq areb oldugumuz kimi, hom da terafdar1 oldugumuz
sektalarin ve dinlerin miixtalifliyine baxmayaraq arsbik. Biz
hamimiz arebik — misirlilor ds, suriyalilar da, moarakeslilor do,
iraqhlar da... miiselmanlar da, xristianlar.da”.

Siyasi foelsafenin, vozifasi-de"mohz ondan ibaratdir ki, konkret
vaziyyaetlorin real muxtslifliyi arxasinda timumi sosial norman,
tosadiifi variantlar sebekesi.arasindan.zerurati axtarib tapa
bilsin.

Siyasi sistem. Bu giin “dovlst” anlayisi avezine ¢ox vaxt “siyasi
sistem” anlayisindan istifade~edilir. Lakin“bu anlayislar bir-
birinin eyni deyil, onlar tam iist=tisto diismiir ve onlarin arasinda
forq vardir. “Siyasi sistem” daha genis anlayigdar.

Siyasi sistemo dovlet, partiyalarin, horokatlarin, teskilatlarin,
tosisatlarin, dini qurumlarin macmusu (hargend bazi 6lkslorin
konstitusiyalarinda hamin 6lkslorde dinin dévlstden ayrilmasi
barade maddaler vardir) daxildir.

Dovletin ve comiyyatin islerinin biitiin asas idarsetma alatlari
mohz siyasi sistemde comlogmisdir.

Siyasi sistemin an miihiim elementlorindon biri vatondaslarin
comiyyatin vo dovlatin idare olunmasinda istiraki barada onlarin
hakimiyyat institutlar1 ilo ve 6z aralarinda elagaleri haqqinda
doyer ve normativ tesevviirlori shats edan siyasi siiurdur.
Miiasir comiyyatda siyasi stiurun iki saviyyesi mévcuddur: poli-
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toloq miitoxassislorin konsepsiyalarinda ifade olunmus nazari
saviyye va cari siyasotin formalasmas1 vo siyasi qorarlar qabul
edilmasi prosesines bilavasite qosulmus hakim siyasi elitaya xas
olan dovlat saviyyasi.

Siyasi sistemin biitovliiyti onun miihiim eslamatidir. Siyasi sis-
temin biitov xarakteri onun terkib hisselorinin: institusional
(togkilatlar ve miiassisaler), requlyativ (normalar), funksional
(funksiyalar, siyasi proses vo siyasi rejim), ideoloji (baxislar va
nazariyyalar) ve kommunikativ komponentlards (salageler ve
miinasibatlar) ifads olunur. Adlarini ¢akdiyimiz komponentlarin
har biri de 6z ndvbasinds miisyysn struktur tagkiline malikdir ve
oziiniin siyasi altsistemini yaradir.

Dovlet miiayyen arazides ali hakimiyyaet salahiyyatine malik olan
vo comiyyetin. idare edilmasi {iciin bu_hakimiyyatden istifads
edonssiyasi sistemin osas institutudur. Dovlatin asas alamatlari
bunlardir: siyasi hakimiyyoat; suverenlik, yeni 6z 0Olkasinin
orazisinde tam ali hakimiyyat ve.xarici siyaset xattinin hayata
kecirilmasinds miisteqillik; qanunlarm vs hakimiyyat selahiyye-
tinin yayildig1 orazi; miistosna ganunvericilik hiiququ; dovlet
qullugcularinin, ordunun, macburetms.organlarinin saxlanmasi
tiglin shaliden vergi tutmag hiiququ va.s:

Dovlatler idarsetms formalarma gore farqglanir (respublika,
monarxiya). Respublika idarsetma formasmin asagidaki novleri
vardir: parlament respublikasr(hokumat jparlamentds coxluq
prinsipi tizro yaradilir), prezident respublikas1 (dovletin ve
hokumeatin bascis1 prezidentdir), qarisiq — yar1 prezident respub-
likast (hokumotin faaliyyetine parlament torsafinden semarsli
nazarat edilon gliclii prezident hakimiyyati).

Dovlast qurulusu baximimdan dovletler unitar (vahid dévlet quru-
mu), federativ (hiiquqi baximdan nisbaten miisteqil dovlet qu-
rumlarinin: statlarin, kantonlarin, ayalatlarin, respublikalarin va s.
ittifaqi), konfederativ (miistoqil dovlatlar ittifaqt) névlere boliiniir.

Azarbaycan dovleti unitar respublikadir. Azarbaycan Respubli-
kasinda dovlet hakimiyyati hakimiyyat bolgiisii prinsipi asasin-
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da togkil edilir: qanunvericilik hakimiyyatini AR Milli Maclisi
hayata kegirir; icra hakimiyysti AR Prezidentine maxsusdur;
mohkama hakimiyyatini AR mehkemalari hayata kegirir.

Hiiquqi dovlat Konstitusiya asasinda — vetandaslarin ve dovlatin
qarsilighh miinasibatlori normalar1 miisyyen edan dovlatin asas
gqanunu asasinda foaliyyat gostorir. Siyasi partiyalar ve harokat-
lar menafelarini tamsil etdiklari sosial qruplarin talsbatini rehbar
tutaraq qanunla reqlamentlasdirilon fsaliyyst c¢orcivesinda
comiyyotin siyasi hayatinin formalasmasina ve hakimiyyat insti-
tutlarma shamiyyatli deracads tasir gostarirlar.

Ideologiya va onun asas cohatlori. Ideologiya emlak, hiiquq
miinasibatlarine vo diger miinasibatlora comiyyatin boyiik akss-
riyyoti torafinden gebul edilmis baxislar sistemidir. Ideologiya
dini, milli va basqa libaslar geyina bilar-Ideologiyalarin xidmat
etdiyi sosial qruplarin monafelsrinin xarakterinden asili olaraq
miirtace, fasistparast, ekstremist vo basqa novlari ola bilar.

“Ideologiya” termini XVIIL asrin‘axirlart—XIX asrin avvallorinde
istifade edilmaye baslamisdi..Buna baxmayaraq, ideologiya mii-
rokkab monavi hadiss kimi, gercokliyin menimsenilmasi tigiin
sado vo sothi deyil, miirokkeb ve.qrup menafelarinin vasitasilo
hayata kegirilon bir hadiss kimi gadim dovrlards yaranmisdi.

Ideologiyanin xarakteri ve sosial yoniimii, ilk-novbads onda 6z
ifadesini tapan qrup ve partiya menafelorindon asilidir. Bununla
alaqgadar filosoflar ideologiyanin asas cohatlerini miixtalif sokilda
miioyyon edirlor: elmilik, partiyalilig, sinfilik, utopiklik, qaraz-
lilik, emosionalliq, subyektivlik, ritoriklik va {islubun alilasdiril-
masi. Biitlin bunlarla barabar bels bir fikir genis yayilmisdir ki,
ideologiya elmi ola bilmaz, ciinki onun hagqiqiliyini yoxlamaq
olmaz — ideologiya verifikasiya edils bilmaz.

Deideolojilasdirma problemlari. “Deideolojilosdirma” konsep-
siyast kecan asrin 60-c1 illorindean baslayaraq elan edilmisdir. O,
ilk novbada elmi-texniki ingilabin cosqun inkisafi ilo bagh idi.
Deideolojilogsdirma konsepsiyasinin torafdarlar1 qeyd edirdilor
ki, senaye, postsenaye, texnotron cemiyyetlords ideologiyaya
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ehtiyac qalmur, ¢linki askar gortinen kommunikasiyalar gergok-
liye daha gox dayisken ve miixtalif baxislara dogru aparir, onlari
timumi sxemlarlo shats etmak miimkiin deyildir. Bu comiyyotda
miixtalif sosial tosisatlar vasitasile tosbit olunmus inamlar 6z
hayati qiivvesini itirdiyine gors tez-tez dayisen inamlar erasi
yaranir. Bu konsepsiyanin tarafdarlarindan biri Zbignev
Bjezinski deyir ki, ictimai toskilatlarin imumi fealiyyet proqra-
minda kollektiv chdslikdan subyektiv hisslar daha vacib oldugu
soraitde doyisken inamlarin formalasdirdig: amillar cosqun elmi
dayisikliklar, tahsil ve kommunikasiyalar sahasinds kiitlavi yiik-
selisdir. Comiyyatin deideolojilagdirilmasi zarurati ham ds global
problemlarin hallinin timds vezifaye cevrilmasi ilo izah edilir.
Z.Bjezinski yazir: “Ideologiya qaygisi 6z yerini ekologiya qayg1si-
na verir”.

Deideolojilogdirma konsepsiyalari.dévlotlorarasi miinasibatlori
do ehtiva edir. Bu konsepsiyalara gors, insanlar basa diisme-
lidirlar ki, bu giin yaranmis beynslxalg-soraitde timumbasari
dayarlarin biitiin bagqa deayarler, 0 ciimladen qrup dayerlari, ide-
oloji dayerlar tizerinde prioriteti haqqinda tezislar tebii, tizvi
xarakter dasiyur.

Bu giin Azarbaycanda da deideolojilogdirma barads sohbatlari
tez-tez esitmok olar. Miistaqillik seraitinds Azarbaycana ide-
ologiyanin lazim oldb-olmamas: barads genis diskussiyalar
gedir. Coxlar1 haqiqoten els diisiiniir ki, siyasi sistemi ifrat doro-
coda ideolojilosdirilmig “SSRI dagilandan  sonra ideologiyaya
ehtiyac yoxdur. Basqalati isa oks fikirdadirler. Onlar bels hesab
edirlar ki, ideologiyadan xilas olmaq isteyinin 6zii artiq ideolo-
giya demokdir. Ideologiyasiz heg bir millot olmamisdir ve ola da
bilmazdi. Onlarin fikrince, miixtalif, bir-birine oxsamayan, ya-
bang1 v ziddiyystli deyarler hamise olmusdur ve olacaqdir. Bels
diisinmok sadalovliik olard: ki, bu dayarler: rogbat, maraq ve
ideya movgqelori timumiyystls, ictimai proseslors, diinyada is-
larin gedisine heg bir tasir gostarmayacakdir. Oksins, onlar hok-
moan tasir gostaracaklar. Lakin bunu da unutmagq olmaz ki, yalniz
0z dayorlarinin, 6z diinyagoriisiiniin hiidudlar: ile kifaystlon-
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mak, burnunun ucundan o terofi gérmamsak, “bu bizim deyil,
demsoli, bize lazim deyil” moévqgeyindon ¢ixis etmak insanin 6z
monavi hayatini kasadlasdirmasi demak olardi. Ideyalar miiba-
dilesi, madeniyyetlorin qarsiligh tasiri ve bir-birini zenginlosdir-
moasi zaruridir, lakin biitiin bunlar ideologiyalarin qarigdirilmasi,
ictimai dayarlorin, ideya-siyasi dayaqlarin konvergensiyasi yolu
ilo deyil, imumbosari soviyyade faydali cohotlorin aglabatan
axtarislar1 asasinda bas vermolidir. Ideologiyalarin miibarizesi
ham do onlarin qarsiligh faydal tesirini nezerde tutur. Burada
asas masala 6ziiniin banzarsizliyinin hadlarini bilmak va onu elo
goruyub saxlamaq demakdir ki, ford 6z menliyini itirmasin.

Olbatts, milli ideologiyan: siini sakilds, yuxaridan yaratmagq ol-
maz: bu ciir ideologiya dovletin uzun illor boyu xalqin okse-
riyyoti torafindon etiraf edilon samoarali sokilds idare edilmosinin
naticesi olmalidir. Bununla bels; son illorde azerbaycanciliq
corgivesinde qorarlasan ideyalar kompleksi, sosial-psixoloji
moagqsadler vo maedeni oriyentasiyalar milli problemlars ba-
xiglarm hamiligla gebul edilmis sisteminin formalasmasi isinda
faydali ola bilar.
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XXVI fasil. Falsofads ziddiyyatlar vo
miinaqisalar problemi

B Ziddiyyatlar va miinaqisalar: mansayi, mahiyyati va spesifik
xtisusiyyatlori

Miinagqisalarin xarakteri va inkisaf moarhalalari

B Miinagqisalarin hallinin prinsiplori

Ziddiyyatlor va_miinaqisalor: mongayi, mahiyyati va spesifik
xdisusiyyatlori. Insanlar arasinda sosial miinasibatlorin tebiati
baradoe folsafi, psixoanalitik, sosial-psixoloji, struktur-psixoloji
konsepsiyalar miinaqisalorin vo zorakiligin mansoyini iki aspekt-
do - birincisi;-insanin davraniginin fitriinstinktiv amillori, ikin-
cisi, sosial ve tarixi inkisaf preblemlari ilo alagade izah edir.

Etoloji konsepsiyalarda (etologiya heyvanlarm davranisi haqqin-
da elmdir) miinaqigelorin genezisini insanin-anadangslma aqres-
sivliyi ilo alagalondirirler.

A M.Karimskiys gore, sosial etologizm bunu~osas gotiiriir ki,
insanin davranisi ‘onun heyvani~instinktleri ilo determins
edilmisdir ve bu instinktler arasinda-eraziys baghliq ve aqressivlik
instinktlari asas rol oynayar-Bunlar davranisin nisbi avtonom me-
xanizmlori olsa da onlarin arasinda slaga.vardir. Bu slage onda
ifada olunur ki, birisinin harekati-digori tictinstimulyator ola bilar.

Har bir heyvamin aqressivliyameyil etmasi onun ehtimal olunan ragib-
larins askar va ya geyri-askar diismoengilik hissinds tezahiir edir. Buna
dsason natica ¢rxarihr ki, insan miisyyen araziye bagh heyvandir vo bu
sobabdan 0z qonsularma miinasibatde giiclii daxili diismangilik hiss-
lorina malikdir. Aqressivlik fordin ve ya fordler birliyinin hayat foaliyye-
tinin tobii moekanu ti¢lin yaranan tohliikayo fitri reaksiyadir ve bu halda
sosial etologizm baximmndan siiriiniin erazisinden, ailonin torpaq
sahasinden ve ya miiasir dovlatin srazisinden sohbat getmasinden asih
olmayaraq, bu reaksiyamn tobiati vo mexanizmi eynidir.

Insanin agressiv davranisi, comiyyatde ve beynalxalq miinasibat-
lards miinaqise vaziyyetlori miixtslif amillarin, insan psixikasi-
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nin vo comiyyetin béhranlh veziyyetlorinin, qorxunun, tasvisin,
hayati mahrumiyyatlarin, plan ve timidlerin pu¢ olmasinin, ide-
allara vo dayoerlors inamin itirilmasinin, siyasi liderlorin davrani-
sinin tarazli olmamasinin, dlkalor arasinda miinasibatlords, ta-
razligi pozulmasinin, eyni bir dovlst sisteminin miixtslif struk-
tur elementlarinin, biitévliikds beynoalxalq miinasibatlar sistemi-
nin konsensusunun, sabitliyin ve pozilmasinin naticesidir.

Sosial vo tarixi inkisaf problemlari miinaqgiselorin yaranmasinin
ciddi sebabloridir. Vatondaslarin azadligqlar1 mahdudlasdirilan,
insanin fardi muxtariyyatini, onun niyyst ve talsbatinin sarbast
ifade vo tomin edilmasi imkanlarini buxovlayan ve azen sorait
yarandiqda miinaqisaler vo zorakiliq meydana cixar. Bir-birine
zidd olan telebat ve maraqlar basa diisiilmeayince ve temin edil-
moayinca onlar moévcud olacaq ve kaskinlagocakdir.

Miinagqisalatin xarakteri va inkisaf marhalalori. Miinaqisalar iqti-
sadi, siyasi, sosial vo konfessional xarakterli ziddiyyetlorden ya-
ranir. Bazi miinaqiselarin derin tarixi kokleri vardir vo digerlari
inkisafin miiasir dovriiniin ziddiyyotlorinden amsale galmisdir.

Miinagiseler orazi ve etnik=konfessional xarakterli ola bilar. Bazi
miinaqisalar avvealee ayri-ayr 6lkslorin daxilinds yaranaraq son-
radan regional saviyyays, dahasonra region‘¢arcivalarini asaraq
qlobal beynolxalq soviyyoye cata'bilor.

Regional miinaqisalor asl bealadir. Qlobal-miinaqise regional
miinaqisalorden baglayanda ise-bt, daha bdyiik bala ola biler.
Bunun sababi isa ¢ox sadadir: yerli miinagigaler basqa regionlar-
da tokrarlanmagq tli¢iin niimuns rolu oynaya bilar.

Vaxtilo Dikkens qgeyd edirdi ki, aciq sokilds icra edilon o6lim
cozasl cinayetlorin sayimi nainki azaltmir, hatta artirir, ¢linki
edam - insanin insan terafindan gatls yetirilmasi niimunasidir.

Bali, niimuns belos bir giice malikdir! Bels diistinmak olardi ki, 6ltiim
cozasimin semantikas1 dofelerle izah edilmisdir ve kifayat qader
aydin olmalidir: bu, basqalarmi vahimsys salan cezadir, onun
tokrarlanmasinin garsisini almalidir. Amma heg da belos deyildir! Bu
halda niimuns gosterilir ve 6ziiniin tekrarlanmasim talsb edir.
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Ogor Dagliq Qarabag miinaqisesi vaxtinda dayandirilsayds,
siriindiirmagiliye yol verilmadan darhal ve adalstli sokilds hall
edilsaydi, biz Abxaziyada, Cecenistanda vo Balkanlarda
miinaqiselarin sahidlari olmazdiq.

Miinaqisaler 6z inkisafinda bir ne¢e marhaladen kegir. Onlar
genezisdan baslayir va artim, kaskinlasma, bohran marhaloasi ils
basa catir. Miinaqiselari baslangic marhalads, onlar hale béhran
xarakteri alana qodor hall etmoak daha asan olur.

Miinagisalorin hallinin prinsiplori. Bu giin biitiin xogsmearaml
insanlar miinaqgiselori necs, hansi zemin tizerinds, hansi prin-
siplar asasinda hall etmayin mimkiinliiyti barads diistintir.

Barisigin folsofi etosunu basa diismok ve Syrenmok lazimdir.
Barisiq 6z dayaerloarine ve prinsiplarins etinasizliq bahasina deyil,
tiz-lizo goalmis. ve bir-birine qarsiliglitesir gostaran sosial,
psixoloji, manavi ve digar insan stixiyalarimnin ger¢aklikds aradan
qaldirila bilmemasinin ve onlarin yasamag hiiququnun ¢atinlikls
ds olsa dork edilmasi bahasina barisiqdan gedir.

Istor biitovliikde planetda, istetss do ayri-ayri regionlarda siilha
va harmoniyaya yalniz biitiin dovlstlorin menafelarinin balans:
asasinda, yalniz biitiin xalqlarn-birge seyleri sayesinds nail
olmaq miimkiindiir.

Dovlatler arasmda miinasibatler suverenlik, horbirdovlstin siyasi ve
igtisadi miistaqillik htiququ, srazi-biitévliyii,dévlet sarhadlerinin
toxunulmazligi, bir-birinin” daxili islorine qarismamaq ve hiiquq
baraborliyi prinsiplori asasinda qurulmalidir. Bu prinsiplerin moaz-
munu identik, zaman ve makan etibarilo doyismaz hesab edilir.

Zor isladilmadan siilha nail olmagin an miihiim prinsipleri asagi-
dakilar hesab edilir: beynalxalq miinasibstlarin universal nor-
mast olan dinc yanasi yasamagq; insan hayatinin ali deyar olmasi;
diskussiyalar azadligi, qarsiliqh doziimliliik, insanin 6z
sohvlarindan natice ¢ixarmagi Oyrenmek bacarigl; insan bir-
liyinin hayatinin esas1 olan zor tetbiq edilmemsosi; qarsiliqh
anlagsma vo etimad; hoarbi xarclorin sosial ve iqtisadi inkisafin
tomin edilmasina yonaldilmasi.
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XXVII fasil. Bagariyyot
informasiya-texnologiya alaminda

B Qloballagsma, standartlasdirma va sosial diinya obrazinin
transformasiyasi tohliikasi

B Problemin halli yollarinin axtaris

Qloballasma, standartlasdirma va sosial diinya obrazimin
transformasiyas tahliikasi. Bu giin diinya getdikco darinlagan
qloballasma prosesinin - siyaset, iqtisadiyyat, din, madaniyyst,
sosial hayat, harbi amakdashiq ve basqa sahalerde dovletler
arasinda miinasibatlorin intensivlesmasinin.sahidi olur. Bu pro-
sesin.asas xiisusiyyoti ondan ibaratdir ki, o, Qarbin madani stan-
dartlar1  osasinda caroyan edir. Birmadaniyystliliyin ve
yekcinsliyin tamamils yeni saviyyesini- doguran qloballasma
inkisafin Qarb modellari-iizrs genigsmiqyash standartlasdirmaya
cevrilir: diinyanin miixtelif  guselorinds insanlar eyni ciir —
Avropasayag1 geyinir, eyni modaya, eyni-adstloro vo zdvqlare
tstiinliik verir, eyni filmlare~baxir, eyni“musiqini dinlayir,
oksariyyoti Qoarb madaniyyatini” tomsil edon eyni kumirlore
poroastis edir.

2001-ci il sentyabrin'11-do ABS-da bas vermis malum hadi-
solorden sonra yeni parametrlor kasb etmis bu proses ayri-ayri
olkalorda tarixen barqgarar olmus ansnavi hayat terzini, xeyir-
xahliq, gozallik ve adalst haqqinda gerarlasmis anlayislari,
meyarlar1 vo tosavviirlori kenardan dagidir, insanlarin adat
etdiyi manavi dayarlari pug edir, milli hayatin meanavi kompo-
nentlorini cilizlasdirir. Bu 6lkalarde “milli”, “milli banzorsizlik”,
“milli serhadlor” anlayislarinin mahiyyeti tedricon transfor-
masiyaya moruz qalir. Internetin torotdiyi informasiya ingilabi
vahid informasiya makaninin formalasmasina serait yaratmagqla
milli serhadlari qisaldir, madaniyyet, axlaq ve manavi dayarler
barade Qoerb standartlarini diinyanin biitiin 6lkslerine zorla
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gebul etdirir. Bu vo ya digar 6lkenin vatendaslariin stiurunda
ustiinliik tagkil edan sosial diinya obrazi yeniden qurulur.

Bu proses oks reaksiyaya — antiglobalizma, milli madeniyyatlorin
0z banzarsizliyini qorumagq, “6ziintinkiinii” “6zgeninkiys” qarsi
goymagq cahdine sabab olur. Homise da ister milli banzarsizliyin
gorunub saxlanmasinin, Qarbdan gatirilmis tesisatlarin radikal
sokilda devrilmasinin terafdar1 olan, istarsa de Qerb dayarlarini
darhal manimsamayin terafdar1 olan sosial qiivveler tapilir.
Akademik D.Lvov haqli olaraq belo hesab edir ki, diinya
xalgqlarinin modeni miixtalifliyi miiasir diinyanin sabitliyinin
halledici komponentlsrindon biridir. Onun fikrincs, bu miix-
tolifliyin standart yeknasoaqlikle avez edilmasi, aslinde diinyani
dagitmaq, onu xaos va kataklizmlar vaziyyatina gatirmakdir. O,
qloballasmanin sosial naticelerini bitki ve heyvanat alominin
ayri-ayrindvlerinin yox olmasi ilaamiiqayiss ederak yazir: “Lakin
insan cemiyyetinin oziinds bu tohliike indiye gader yetorinca
dork edilmamisdir. Son asrlords bir sira-tayfalar ve xalglar mehv
olmusdur. Kigik xalqlar deyilen xalqlar siirstlo oliib getmakdadir.
Onlar1 basariyystin moahy olan novlarinin qirmiz: kitabma daxil
etmayin vaxt: coxdan yetisib”.

Onu da qgeyd etmak lazimdar-ki, globalizm ils antiglobalizmin
qarsidurmasida qloballagsmaya maruz qalan xalqglarm madaeni
oztinemoaxsusluguncifadacisi olan islama Xiisusi shamiyyat ve-
rilir. Bu xalglarin ¢oxu islam dinina etiqad.beslayir ve onu 6z
moadani irsinin ayrilmazsrkib hissesi hesab edir. islamda funda-
mentalizm meyillorinin artmasi sebablarindon birini bununla
izah etmok olar. Kommunikasiya sistemlarinin qloballasmasi
islamin da globallasmasina sarait yaradir.

Problemin halli yollarmin axtarisi. Son illards globallasmanin
sosiomadeani problemlarinin ham milli, ham de beynslxalq
miqyasda todqiqatlar1 xeyli genislonmisdir. Getdikco daha gox
insan basa diisiir ki, bu giin globallasma seraitinde diinyanin
biitiin 6lkalari — varli va ya yoxsul, Qarb va ya $arq 6lkasi, inkisaf
etmis vo ya inkisaf etmoakda olan, enanavi va ya xarici modellar
asasinda inkisaf edoen 6lkalar bu problemin birlikde hall edilmasi
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zoarurati ilo hesablagsmaya bilmazdi. Bu ise biitdvlitkde timumi
sosial nazariyyeni yeniden qurmagin zeruri olmasma dbalalst
edir. Bu giin masaleni belo qoymaq diizgiin olardi: ya hamimiz
birlikde salamat qalacagiq, ya da hec¢ kas salamat qalmayacaqdar!

Yeni nozeri tofokkiir yaratmaga, qloballasma prosesinin
miimkiin naticalorinin adekvat sokilds yenidon dark edilmasina
cagirislar getdikca tez-tez saslonir. “Inkisaf” anlayisinin mezmu-
nuna yenidan nazar salinmasi ve madani banzarsizliyin rolunun
agkar edilmasi insan haqqinda elmlarin, ilk névbada falsafonin
mithiim vozifasi hesab edilmalidir.
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NOTICO

Bu dars vasaiti cox cahatdan yeni qaydada yaradilmisdir va fal-
sofoyo aid yeni tadris adebiyyatidir. Onun saciyyavi xilisusiyyat-
larindan biri insan {izerinds, insan hayatiin maqgsadi ve manasi
problemlari tizorinds comlogsmasidir.

Miisllif dors vesaitini hazirlayarken, ilk novbads falsafonin todri-
sina yeni yanagsmanin, indiys gadar bu sahade hokm siirmiis
ehkamgiligdan, samaresiz sxolastikadan va ideoloji azbargilikdon
yaxa qurtarmagin zoruri olmasi anlamindan ¢ixis etmisdir. O,
“falsefonin asas masalasi”’ni arasdirmaqdan ve buradan irsli
golon materialin vo ideya movgelorinin gorhi metodlarindan
imtina etmisdir.

Dars/vesaiti tizerinds is prosesinds miisllif bir sira ¢atinliklarla
tizlasmisdir. Dars vesaitinds falsefonin veazifelerine, onun asas
moasalesing, anlayislar aparatina,~dine va.ke¢misin menavi
sarvetlorinin dark edilmdsi masalelorine yeni miinasibatin aks
etdirilmasi an ¢atin.mdqamlar olmusdur. Miallif miixtalif
baxislarin va fikirlorin genis menzerasinitdsvir etmayo, oxucuya
ozlinlin secim etmasi va-06Z movgeyini miiayyanlasdirmasi
imkani vermisdir.

Dars vosaitinda asas folsafi problemlar.falssfs tarixinin material-
lar1 asasinda nozerdan Kkegirilir, onlarin tefsir iisullarinin, bu
problemlarin hslline yanasmalarin tarixenm neco doayismosi
gostorilir. Miiasir dovriin aktual problemlarinin, masalen,
moadoeniyyet, sivilizasiya, soxsiyyst vo qloballasma moévzularinin
aragdirilmasi xiisusi yer tutur. Miisllif gonc intellektuallarin “na
varsa, onu dark etmasins”, sosial gercakliyi basa diismaesine, 6z
diinyagoriisii movqgeyini miistaqil miiayyanlosdirmasine komak
etmoaya calismisdir.
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